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Wstep do wydania polskiego

Jednym z kluczowych pytan wspotczesnej psychologii jest py-
tanie o mozliwo$¢ poznania samego siebie. Jezeli odpowiedz o catko-
wite poznanie siebie i drugiego czlowieka jest negatywna, to zapewne
mamy mozliwos$¢ nie tyle poznania, co poznawania siebie i zdobywa-
nia kontroli poznawczej nad samym soba. OczywiScie nie jest to pro-
ste. Musimy zdawac sobie sprawe z tego, ze droga do poznania samego
siebie jest nasz intelekt. Musimy takze zdawaé sobie sprawg z przy-
czynowosci naszych zachowan. Powinni$my uswiadomic¢ sobie, na ile
jesteSmy ludzmi dojrzaltymi. Czy zrdédlo kontroli nad naszym zyciem
jest umiejscowione zewnetrznie czy wewngetrznie? Na ile kontrolujemy
zwiazki pomigdzy naszym dzialaniem a jego konsekwencjami?

Tutaj uwidacznia si¢ ogromna rola samo§wiadomosci w zakre-
sie mozliwos$ci przewidywania wlasnych dziatan i np. zapobiegania nie-
pozadanym konsekwencjom. Sa to warunki do tego, by zaczaé¢ dazy¢ do
samopoznania. Jednak czy rzeczywiscie ich spelnienie wystarczy?

Niewatpliwie trudno$¢ w dazeniu do poznania samego siebie
stawia przed nami wspoétczesna cywilizacja. Ogarnia nas powszechny
konsumpcjonizm, ,,zdobycze” cywilizacji, ktorych posiadanie wyzna-
cza nam takie cele do osiagnigcia, ktore zniewalaja nas i czynia z nas

niewolnikéw wilasnych pragnien. W pedzie do posiadania rzeczy réz-



nych, od najdrobniejszych materialnych po wigksze budujace nasz ilu-
zoryczny prestiz, nie myslimy juz o tym, co tak naprawdg jest celem
zycia cztowieka, celem kazdego z nas. W imig zle rozumianej wolnos$ci
odsuwamy w cien zdobycze kultury wysokiej na rzecz kultury maso-
wej. Blednie pojgta wolno$¢ stowa, obyczajowa, powoduje, Ze z nasze-
go zycia profanum wypiera sacrum.

Nalezy zatem zada¢ sobie pytanie o granice wolnosci. Z jednej
strony, jak przekroczy¢ granice swego malego ,,ja” i ,,moje” ? Z dru-
giej strony, czy burzenie wszelkich granic stwarza nas w istocie ludz-
mi wolnymi ? Mowiac o wolno$ci, powinnismy mysle¢ nie o wolnosci
ilosciowej, o mozliwosci wyboru (tego chcg i to mi wolno), a o wol-
nosci jakosciowej, ktora pozwala nam w kazdym przypadku i w kazdej
sytuacji pozostawa¢ ludzmi §wiadomymi wlasnej godnos$ci. Nasza god-
no$¢ wynika z tego, ze posiadamy rozum. Dostapilismy wywyzszenia
nad inne stworzenia poprzez mozliwosci intelektualne. Wywyzszenie
nas do takiej godnosci powoduje, ze powinnismy zastanowic si¢ nad
tym, jak i dlaczego udalo nam si¢ dostapi¢ takiego zaszczytu. Aby to
rozumiec, potrzebna jest szeroko pojeta wiedza. Wydaje sig, ze najwaz-
niejsza wiedza, do jakiej powinniSmy dazy¢, jest wiedza o nas samych.
Nie tylko o tym, jacy jeste$my, ale takze o tym, jacy powinnismy byc¢.
Tu uwidacznia si¢ pytanie o sens zycia. Pytanie o sens zycia wiaze si¢
z kolei z pytaniem o cel. Zatem nie tylko dlaczego (skad) jestesmy, jacy
jestesmy, ale i po co jeste§my. Szukanie odpowiedzi na pytania o nasze
istnienie jest takze warunkiem, ktdrego spetnienie zbliza nas do samo-
poznania.

Czy jednak nasze mozliwosci intelektualne sa na tyle duze,
aby umie¢ odpowiedzie¢ sobie na tak egzystencjalne pytania? Zapew-
ne nie sa wystarczajace, aby zrobi¢ to samemu, bez pomocy. Gdyby tak
byto, bylibySmy doskonali. Jednak kazdy z nas zdaje sobie spra-
w¢ z wilasnej niedoskonatosci. Pytamy wigc o doskonatos¢, bo tylko

doskonatos¢, ktos doskonaly, moze pomoéc nam w drodze do samopo-
znania. Dzigki naszemu intelektowi i wrodzonym instynktom wiemy,
ze taka doskonatos¢ istnieje. Jezeli nawet kto§ w nig nie wierzy, to
i tak nieswiadomie ja wyczuwa (np. w chwilach zagrozenia odwotujac
si¢ do niej). Zatem jezeli jest taka doskonatos¢, to intuicyjnie si¢ do
niej kierujemy. Jest wigc naszym celem. Na drodze do celu musimy
podejmowacé wiele dziatan, decyzji, ktére przyblizaja nas lub oddalaja
od tego celu. Mozliwos$¢é przewidywania konsekwencji tych dziatan
i decyzji na pewno nas do niego przybliza. Czy jest zrodto, ktore poma-
ga przewidywac konsekwencje naszych dziatan, ktoére pozwoli nam jak
mapa podazac do celu? Co zrobi¢, aby nasze zycie nie byto ptytkie
i pozbawione tresci? Wystarczy nada¢ mu prawdziwy sens. Co jednak
nim jest? Kto kryje si¢ pod pojgciem ,,Doskonatos¢”?

Mamy przyjemno$¢, dzigki Orison Charitable Organization
oraz Word Federation of Khoja Shia Ithna-Asheri, odda¢ polskiemu
Czytelnikowi ksiazke doktora Muhammada Alego Shomaliego zatytu-
lowana ,,Samopoznanie”. Stawia ona problem samopoznania w ujgciu
teologicznym opierajac go na gruncie mysli Islamu w jego szyickiej
postaci.

Muhammad Ali Shomali jest wyktadowca oraz dyrektorem
wydziatu religioznawstwa w Instytucie Edukacyjno-Badawczym im.
Imama Chomejniego w Qum (Iran). W roku 2004 odwiedzit Polske.
Byt gosciem migdzyreligijnej sesji na Papieskiej Akademii Teologicz-
nej w Krakowie. Obecnie dr Shomali mieszka w Londynie.

Nalezy w tym miejscu wyrazi¢ podzigkowania Muhammado-
wi Shomaliemu za to, ze w czasie ttumaczenia ksiazki na jgzyk pol-
ski brat w tym aktywny udzial, udzielajac osobiscie rad Arkadiuszowi
Miernikowi, aby jego przektad na jezyk polski w peini oddawat teolo-
giczng mys$l autora. Podzigkowac nalezy takze A. Miernikowi za to, ze

od kilku lat dokonuje dla Stowarzyszenia Jedno$ci Muzutmanskiej



i Instytutu Muzulmanskiego, kierowanego przez imama Mahmuda
Taha Zuka, przektadow waznych tekstow ilustrujacych Islam szyicki.
Niniejsza ksiazka jest kolejna praca tego tltumacza, tym bardziej cenna,
ze konsultowana z jej autorem.

Mamy nadziejg, ze ksiazka ,,Samopoznanie” pozwoli odna-
lez¢ czytelnikowi wskazowki, jak pomdc sobie w samorealizacji, po-
zna¢ swoj wymiar duchowy i swoja warto§¢ wynikajaca z bycia czto-
wiekiem. Dlaczego Bog wywyzszyt czlowicka nad inne stworzenia i jakie
w zwiazku z tym mamy przywileje i obowiazki.

Islam w postaci sunnickiej i szyickiej jest dogmatycznie jed-
norodny. Jest religia naturalng i uniwersalng. Uniwersalizm Islamu wy-
nika wlasnie z jego naturalno$ci. Islam jest czg$cia wrodzonego in-
stynktu cztowieka, co oznacza, ze kazdy cztowiek, z woli Boga, rodzi
si¢ muzutmaninem. Samopoznanie pozwala us§wiadomic cztowiekowi,
jaka jest jego pozycja wobec Stworcy. Kazdy cztowiek, z wlasnej woli,
sam wybiera droge w swoim zyciu. Konsekwencje swojego wyboru po-
znamy p6zniej, jednak moze dzigki dazeniu do samopoznania bedzie-
my w stanie przewidzie¢ je juz teraz?

Zachgcam do lektury!

Rafat Berger



Znaczenie samopoznania

Omawiajac tego typu zagadnienie, najlepiej byloby rozpoczaé od
definicji oraz od okre$lenia jego znaczenia. W jezyku arabskim sto-
wo samopoznanie brzmi ma rifat al-nafs. Czymze jest ma rifat al-nafs
badz samopoznanie? Jest to wiedza o nas samych. Jakiego rodzaju jest
to wiedza? Nie jest to znajomos$¢ wlasnego nazwiska, imion rodzicow
czy miejsca i daty urodzin. Samopoznanie dotyczy zupetnie innego
aspektu naszego istnienia. Nie jest ono zwigzane z naszymi fizycznymi
zmystami, ale dotyczy naszego wymiaru duchowego.

Gdy méwimy o réznych wymiarach ducha i naszego istnienia, nie
mozemy zapominacé, iz cztowiek jest istota catkowicie odmienna od in-
nych stworzen. Mimo ze pod wieloma wzglgdami nalezymy do swiata
zwierzgcego, w naszych rozwazaniach chcemy skupi¢ si¢ na tym, co
oddziela nas od zwierzat i czego nie mozna w nich odnalez¢. Aby lepiej
zrozumie¢ wage tego tematu, pomocne bedzie przytoczenie kilku wer-
setow Swietego Koranu oraz hadiséw (wypowiedzi lub czyny Proroka
Muhammada przekazane przez naocznych §wiadkow. W Islamie szyi-
ckim hadisy i sunna - tradycja - obejmuja réwniez wypowiedzi i czyny
dwunastu Imamoéw - nastgpcow Proroka - przyp. R.B.)

Swiety Koran (wigkszo$¢ cytowanych wersetow koranicznych po-
chodzi z przektadu prof. Jozefa Bielawskiego wyd. PIW, Warszawa
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1986 1., pozostale sa przekladem dokonanym przez Arkadiusza Mier-
nika — przyp R.B.) w wielu miejscach rozwodzi si¢ nad istota samopo-
znania. Jeden z takich wersetoéw znajdujemy w Surze al-Haszr, gdzie

Wszechmocny Bog mowi:

Nie badzcie tak jak ci, ktorzy zapomnieli o Bogu, przez co On sprawil, Ze

oni zapomnieli o swoich duszach. Oto ci, ktorzy sq grzesznikami. (59:19)

W tym miejscu nasz Pan mowi, iz zapominanie Go sprawia, ze za-
pominamy o nas samych i ostatecznie prowadzi nas to do grzechu. Ist-
nieje hadis wyrazajacy podobna koncepcje, ale z nieco innego punktu
widzenia. Jest to bardzo dobrze znana tradycja i trudno byloby znalezé

jakiekolwiek dzielo o etyce Islamu, ktére by jej nie cytowato:

Ten, kto naprawde zna siebie, poznat swego Pana.'

Tradycja ta mowi nam, ze samopoznanie implikuje rowniez pozna-
nie Boga; $wiadomo$¢ samego siebie prowadzi do bycia §wiadomym
Boga. Podobnie wigc, kto zaniedbuje swego Pana, zaniedbuje samego
siebie, a najlepszym sposobem na poznanie Boga jest dazenie do samo-
poznania. Kolejny werset dotykajacy tego zagadnienia znajdujemy

w Surze al-Ma’idah, gdzie Bog mowi:

O wy, ktorzy wierzycie! Zatroszczcie sig o samych siebie. Ten kto big-

dzi nie moze wam zaszkodzi¢, jesli jestescie na wlasciwej drodze. (5:105)

W powyzszym wersecie Bog przekazuje nam, aby$my dbali o sie-
bie, zwracali uwagg na stan naszych dusz i byli swiadomi chorob, ktore

1. Mizan al-Hikmah, Muhammad Muhammadi ReyShahri, Tom 6,
str. 142, hadis nr. 11923, cytowane z Ghurar al-Hikam.
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nasze dusze trapia oraz sposobow ich uleczenia. Napomina nas takze,
aby$my nie zapominali o naszych muzulmanskich obowiazkach. Na-

stepnie méwi:

Ten kto biqdzi, nie moze wam zaszkodzi¢ jesli jestescie na wilasci-

wej drodze.

Oznacza to, ze jeSli rozumiemy nasza Sciezke, jesteSmy przekona-
nymi i oddanymi wiernymi, to ci, ktérzy pograzeni sa w btedzie, nie sa
w stanie uczyni¢ nam zadnej krzywdy. Rozumiemy przez to, iz naszym
podstawowym obowiazkiem jest dbanie o nasza duchowos¢.

W tym miejscu powsta¢ moze pytanie o relacje pomigdzy wierza-
cym a spoteczenstwem. Czy powyzszy werset oznacza, ze powinni§my
skupiaé si¢ na sobie, nie zwracajac uwagi na nasze otoczenie? Zeby
odpowiedzie¢ na to pytanie, zobaczmy, co mowil na ten temat Allamah
Tabataba’i w swojej obszernej pracy zatytutowanej Al-Mizan. Ow wiel-
ki interpretator Swigtego Koranu wyjasnia, ze powinnismy troszczy¢
si¢ o siebie 1 zna¢ swoje prywatne, jak i spoleczne obowiazki, aby$my
byli odpowiedzialni réwniez w sensie spotecznym. Dla przyktadu, Is-
lam nakazuje nam zachgca¢ ludzi do czynienia dobra oraz zabrania¢ im
czynienia zla. Ten, kto nie spetnia tego obowiazku, nie jest uwazany za
prawdziwie wiernego muzutlmanina, poniewaz pomaga spoleczenstwu
stawacd si¢ lepszym.

W Islamie dbanie o swoja duchowos$¢ jest wigc Sci§le zwiazane
z troska o dobro otaczajacych nas ludzi. Wazne jest takze to, aby pa-
migtac, ze otoczenie moze w znacznym stopniu wptywac na jednostke,
ostabiajac lub umacniajac jej wiare.

Kolejne pytanie, jakie moze si¢ nasuna¢, brzmi: ,,Czy jestesmy od-
powiedzialni rowniez za wprowadzenie na §ciezke prosta nie-muzut-

manow?” Odpowiedz brzmi jednoznacznie ,,Tak”, cho¢ najwazniejsza
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rzecza jest zachowywac sie samemu w sposob przyktadny i bogoboj-
ny tak, aby inni widzieli rzeczywiste efekty bycia wiernym muzuima-
ninem. Zapraszajac nie-muzutmanéw do Islamu, kontynuujemy dzieto
powierzone Prorokowi (s) za jego zycia. Jest to rowniez spetnienie obo-
wiazku wynikajacego z naszej mitosci do innych ludzi. Jezeli my od-
nalezlismy drogg i $wiatlo, powinnismy zaprasza¢ innych, aby rowniez
zanurzyli si¢ w tym $§wietle oraz w blogostawienstwach tej drogi.

Po wypelnieniu naszych osobistych i spotecznych obowiazkow, ci
ktérzy wciaz nie wierza i nadal chea trwaé w bledzie, nie beda dla nas
szkodliwi. Moga nas ngkaé, w najgorszym przypadku moga nas zabi¢,
nie beda jednak w stanie odebra¢ nam naszej wiary. Wrgcz przeciwnie,
ich presja bedzie nasza wiar¢ wzmacniac.

Wracajac do naszego gldwnego tematu, trzeci werset o waznosci
samopoznania znajdujemy w Surze Ha-Mim Sadzdah:

Niebawem pokazemy im Nasze znaki we wszechswiecie i w nich sa-

mych, az stanie sie dla nich jasne, ze to jest Prawda. (41:53)

Bog mowi, ze ukaze ,,im” swe znaki, gdzie jednak bedzie mozna te
znaki odnalez¢? Bog powiada, ze w dwoch miejscach: w $wiecie ze-
wnetrznym i w naszych duszach. Ten werset pokazuje nam, ze poprzez
rozwazanie znakow zawartych w nas samych oraz tych, ktére obser-
wujemy we wszech§wiecie, stanie si¢ catkowicie oczywiste to, ze Bog
istnieje’. Zgodnie z wieloma interpretacjami fakt ten nie tylko bedzie
prawdziwy, ale sam w sobie bedzie Prawdq. Wazne jest rozumne roz-

2. Allamah Tabataba’i opisuje dwie mozliwe interpretacje tego werse-
tu. Wedtug jednej z nich ,,Prawda” oznacza Koran, druga zas mowi, iz
chodzi o Allaha. To samo mowi komentarz Tafsir Nemiineh, preferujac
jednak druga opcjg. Zobacz Al-Mizan, Tom 17, str. 404,405 oraz Tafsir
Nemiineh, Nasir Makarim Shirazi, Tom 20, str. 330-332.
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roéznienie pomigdzy tymi dwoma wyrazeniami; podobnie méwimy, iz
Imam Ali (a) jest nie tylko sprawiedliwy, lecz rowniez jest sprawiedli-
wosciq, co oznacza, ze sprawiedliwo$¢ ucielesnita si¢ w Imamie Alim.

Kontynuujmy rozwazania nad tym, dlaczego ten temat jest tak istot-
ny dla naszego zycia. Nadal bedziemy opiera¢ si¢ na Swietym Kora-
nie. W codziennym zyciu, gdy kupujemy jakie§ nowe urzadzenie,
niezwlocznie zagladamy do instrukcji obstugi po wskazéwki odnos-
nie jego uzytkowania, wierzac, ze producent jest najlepszym zrodiem
informacji. Wydaje si¢ wigc logiczne, ze muzulmanin zwraca si¢ do
Swietego Koranu po wskazowki odnosnie wlasciwego postepowania w
zyciu, wierzac, ze Stworca czlowieka jest najlepszym przewodnikiem
i nauczycielem zlozonej natury ludzkie;j.

Kolejne wersety dotykajace naszego tematu znajduja si¢ w Surze
al-Dharijat:

Na ziemi sq znaki dla tych, ktorzy posiadajq pewnosé. I sq w wa-

szych duszach. Czy wy nie widzicie? (51:20,21)

Dowiadujemy si¢, ze Bog daje nam dwa rodzaje znakow, te w §wie-
cie fizycznym oraz te wewnatrz nas samych. Wers 20. mowi o znakach
zwigzanych z wymiarem fizycznym. Wszechmocny Bég mowi, ze na
ziemi znajduja si¢ znaki dla tych, ktorzy wierza.

Powstaje pytanie: dlaczego ci, ktorzy juz wierza, potrzebuja ponow-
nego zapewnienia poprzez takie znaki oraz dlaczego ci, ktorzy w Boga
nie wierza, nie zwracaja na nie uwagi, chociaz potrzebuja ich bardziej?
Wielcy uczeni islamscy odpowiadaja, ze ci, ktorzy nie wierza w Stwor-
ce jako Pana i Wladce wszechswiata, nie zwracaja takze uwagi na to,
co jest wokot nich, ignorujac znaki, ktore sa tatwo rozpoznawalne dla
wierzacych.

W nastgpnym, 21. wersie Sury al-Dharijat Pan mowi:
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1 sq wwaszych duszach. Czy wy nie widzicie?

Ten wers zwraca uwagg na potrzebe szukania owych znakéw w nas
samych. Nakazuje si¢ nam jednoznacznie, abySmy wypatrywali ich tak-
ze w §wiecie zewngtrznym, gdyz on rowniez jest dla nas zrodtem wska-
zowek. Staje si¢ wigc jasne, ze muzulmanin nie powinien skupiaé si¢
jedynie na swej duszy, pomijajac materialna rzeczywistos¢, i odwrotnie
- nie powinien sadzi¢, ze sprawy materialne sq wszystkim, co si¢ liczy.

Na przyktad w Indiach zyje wiele osob, ktore poswigcaja caty swoj
czas na wzmacnianie sity duszy w celu wykonywania czynow, ktore
w normalnych warunkach sa niemozliwe. W ten sposob traca jednak
kontakt z rzeczywisto$cia, z codziennym zyciem. Muzulmanom naka-
zuje si¢ co innego. Wiemy, ze oba te Swiaty sa ze sobg $cisle po-
wiazane i uzupelniaja si¢ nawzajem. Gdy naukowiec pracuje w labo-
ratorium nad pozytecznym projektem lub gdy ktos wykonuje cigzka
prace, aby zarobi¢ na godne zycie, wypelia w istocie polecenie Boga.
Jest to jedna z najbardziej charakterystycznych cech Islamu — nie czyni
on rozdzielenia pomigdzy codziennoscia a zyciem duchowym.

W dzisiejszym $wiecie, szczegolnie w spoteczenstwach zachodnich,
dostrzegamy niezliczone przyktady ludzi caltkowicie wyalienowanych,
odizolowanych od samych siebie w wyniku poszukiwania wszystkie-
go jedynie w sferze materialnej. W skrajnych przypadkach alienacja ta
urasta do takich rozmiaréw, ze przebywanie sam na sam ze sobg staje
si¢ dla cztowieka bardzo niepozadane, a wrgcez uciazliwe. Dlaczego tak
si¢ dzieje? Dlatego ze kiedy taki cztowiek zostaje sam, w pewien spo-
sob traci kontakt ze Swiatem zewngtrznym, ktory jest dla niego wszyst-
kim. Obcujac ze swa dusza, staje wigc w obliczu $wiata, ktory nie ma
dla niego wigkszego znaczenia. Uciekajac przed samym soba, wielu
zwraca sig¢ ostatecznie w strong alkoholu i narkotykow. Osoba zdrowe-
go ducha moze przebywaé sama, a mimo to nigdy nie bgdzie samotna.

Cztowiek, ktory ignoruje czgs$¢ siebie — swego ducha — w sytuacji sam
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na sam ze soba woli uciszy¢ swoje sumienie niz stawi¢ mu czota; al-
kohol i narkotyki wydaja mu si¢ najlepsza droga ucieczki od siebie.
Uciazliwo$¢ samotnosci jest jednym z powodow, dla ktorych niektdre
spoteczenstwa uzywaja catkowitego odosobnienia jako metody karania
przestgpcow.

Kiedy jednak wierny muzulmanin zostaje sam, nie jest samotny;
przebywanie samemu jest przez muzulmanéw bardzo doceniane. Daje
nam okazj¢ do refleksji, modlitwy, rozwazenia swych stabych i moc-
nych punktéw oraz poszukiwania przewodnictwa naszego Pana.

W jednym z hadisow Imam Sadzdzad (a) powiedziat:

Gdyby umarlo wszystko miedzy Wschodem a Zachodem, nie czul-
bym sie samotny dopdki bylby ze mngq Koran.’

Aby zglebi¢ nasz temat, kolejny raz zwracamy si¢ do hadisow. To
nieocenione dziedzictwo zostalo pozostawione przez uczonych, ktorzy
znali warto$¢ uwaznego shuchania stow Proroka i Imaméw oraz reje-
strowania owych przyktadow doskonatego muzutmanina i doskonatego
cztowieka.

Wecezesnie] omawialiSmy stynna tradycjq: Kto zna siebie, poznal
swego Pana.

Imam Ali powiedziat takze o wartosci samopoznania:

Wiedza o sobie jest najbardziej korzystnq wiedzq ze wszystkich.*
Powiedzial takze:

Zastanawia mnie osoba, ktora pilnie poszukuje czegos co zgubita,

3. Usil al-Kaft, Kitab Fadl al-Qur’an, Muhammad Ya’qub Kulayni,
nr 13.

4. Mizan al-Hikmah, Tom 6, str. 140, nr 11903, cytowane z Ghurar
al-Hikam.
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Jjednak zgubila rowniez swojq dusze i nie szuka jej.>

Zastanawiam sie, jak czlowiek, ktory ignoruje siebie (swq dusze),

moze poznaé swego Pana.’

Gdy wzrasta wiedza czlowieka, wzrasta takze jego dbatos¢ o swq

dusze i robi on, co w jego mocy, aby jq oczyscic.”

Najwyzsza wiedza cztowieka, to znajomosé siebie.’

5. Ibid., str. 141, nr 11911.

6. Ibid., str. 142, nr 11925

7. Mustadrak al-Wasa’il, Tom 11, str. 323, nr 16

8. Mizan al-Hikmah, Tom 6, str. 140, nr 11902, cytowane z Ghurar
al-Hikam.
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Korzysci samopoznania

Pierwsza z praktycznych korzysci wynikajacych z samopoznania
jest uswiadomienie sobie wlasnych mozliwosci i zdolnosci. Najprost-
szym przyktadem jak wielka jest to pomoc w zyciu cztowieka moze by¢
chociazby fakt powstrzymywania go od obrania sobie kierunku studiéw
czy zawodu niezgodnego z danym mu przez Boga potencjatem.

Ogromnie wazne jest rOwniez zrozumienie przez cztowieka, ze nie
jest, w znaczeniu teologicznym, samowystarczalny. Jest to o tyle istot-
ne, ze pozwala czlowiekowi pojaé, ze niezaleznie od tego jak wysoki
jest jego status, istnieja niezliczone sytuacje zyciowe, nad ktérymi nie
ma zadnej kontroli.

Jeszcze wicksza wage ma duchowa warto$¢ samopoznania, ktora
powoduje, ze cztowiek ma o wiele mniejsza sktonno$¢ do popadania
w arogancje¢, bezpodstawna dumg i inne tego typu destrukcyjne posta-
wy. Osoba pozostajaca w bliskim kontakcie z wlasna jaznia oraz swym
Panem jest znacznie lepiej przygotowana na ulepszanie tych aspektow
swojego istnienia, ktére moga i powinny by¢ ulepszone. Moze lepiej
oceni¢ swoje stabosci i mocne punkty oraz okazywaé wdzigczno$é za
btogostawienstwa, jakich doswiadcza.

Samopoznanie jest wielce efektywnym systemem pracy nad soba;

mozna nawet powiedzie¢, ze pod wieloma wzgledami podobnym do

18

terapii ,,biologicznego sprzg¢zenia zwrotnego”, ktora w wielu krajach
Zachodu proponuje si¢ pacjentom, od ktorych oczekuje si¢ aktywnego
udziatu w procesie leczenia lub dla ktorych wspolczesna medycyna nie
oferuje zadnych rozwiazan.

Drugs istotng cecha wiedzy o sobie jest fakt, ze wierny muzutma-
nin zdaje sobie sprawg, ze jest niezwykle cennym stworzeniem Boga,
a nie tylko jednym z wielu zwierzat zaspokajajacych swe podstawowe
potrzeby. Zatrzymajmy si¢ na moment i rozwazmy t¢ kwestig.

Wigkszo$¢ ludzi instynktownie zdaje sobie sprawe z faktu, iz kaz-
dej istocie przypisany jest inny poziom doskonato$ci odpowiadajacy
jej wrodzonym cechom oraz jej miejscu w schemacie wszech$wiata.
Dla przyktadu, jablon zapewniajaca cien lecz nie dajaca owocow w po-
rownaniu z jablonia, ktoéra spetnia obydwie te funkcje, uwazana
jest w nadrzednym porzadku rzeczy za drzewo o nizszym statusie do-
skonaloséci. Z tego wtasnie powodu istnieje prawdopodobienstwo, ze
zostanie wycigte i zastapione drzewem, ktore bedzie owocowac. Nie
sprostato bowiem swemu potencjalowi, swojemu poziomowi perfekc;ji.
Innymi stowy, mimo ze drzewo byto pod pewnymi wzgl¢dami uzytecz-
ne, zawiodlo w tym aspekcie, ktory odrézniat je od mniej doskonatych
drzew, ktére z natury nie daja owocow.

Ta analogia dziata réwniez przy porownywaniu ludzi i zwierzat. Je-
$li istota ludzka nie wykazuje cech wyrastajacych ponad te, ktore dzieli
ze zwierzgtami, czyli jedzenie, picie, szukanie wygody, schronienia
i przyjemnosci oraz zapewnienie przetrwania gatunku, wtedy istota ta
nie wykorzystuje w catosci swojego potencjatu.

Podsumowujac - jedna z najwazniejszych korzysci wyptywajacych
Z samopoznania jest rozpoznanie wewngtrznych, wyjatkowych cech
pozwalajacych dostrzec, kim w rzeczywistosci jestesmy. Ktos, kto na-
prawdg to dostrzegl, nie pozwoli sprowadzi¢ si¢ do poziomu zwierzat,
rozumiegjac swoje miejsce w nadrzednym porzadku rzeczy i w oczach
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Boga. Ktokolwiek rozpozna swa prawdziwa warto$¢, nie bedzie popel-
niat grzechow. Jesli bowiem naprawdg¢ rozumiemy, jak cennymi istota-
mi jestesmy, poznamy swodj ogromny potencjal i szczyty, na jakie mo-
zemy si¢ wspiac. Nie pozwolimy ponizy¢ si¢ poprzez grzech i uleganie
najnizszym zadzom.

Skoro wspomnieliSmy o ludziach, ktérzy osiagneli szczyty dosko-

natosci, spdjrzmy, co moéwi o nich Imam Ali:

Ten, kto patrzy na siebie z szacunkiem, patrzy na swe zachcianki

z pogardq.®

Innymi stowy, Imam mowi, ze kiedy tylko cztowiek staje si¢ §wia-
domy siebie, tego ile jest wart i jak szczytne cele moze sobie postawic,
wtedy zrozumie jak male i nic nie warte sg jego niskie pragnienia i za-
chcianki. W ten sposdb zwalczanie pokus staje si¢ tatwiejsze - oto na-
stepny istotny zysk samopoznania.

Kolejny hadis pochodzi z listu, jaki Imam Ali wystat swemu syno-
wi, Imamowi Hasanowi (a), doradzajac mu, co jest dla niego najwaz-
niejsze. Stowa te sa cenne jak ztoto, a my, zwykli muzutlmanie, o wiele
bardziej potrzebujemy takiej rady niz Imam, do ktérego adresowany
byt list:

Bqdz ponad wszystkie niskie czyny, chocby mogly cie doprowadzic¢
do twoich pragnien, poniewaz to, co otrzymasz nie jest nawet w czesci
warte tego, co bedziesz musial oddal. Nie pozwdl, aby cokolwiek cie

zniewolito, poniewaz Bog stworzyt cie wolnym.°

Oto wersety Swictego Koranu méwiace o ludziach zupeknie straconych:

9. Nahdz al-Balaghah, powiedzenie 441.
10. Nahdz al-Baldghah, List 31.
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Zaprawde, czlowiek jest na drodze zguby, z wyjatkiem tych, ktorzy
uwierzyli i czynili dobre dziela i zachecali si¢ wzajemnie do prawdy

i zachecali sie wzajemnie do cierpliwosci. (103:2,3)

Zaréwno Swiety Koran jak i hadisy ktada nacisk na wiedze o sobie
oraz korzysci, jakie z niej wynikaja. Poniewaz jest wiele dobrych interpre-
tacji Koranu, my postaramy si¢ przesledzi¢ uwaznie stowa Imama Alego.

Imam ostrzega nas przed $miertelnym niebezpieczenstwem, kto-
re dla naszych dusz stanowia niegodne czyny. One zanieczyszczaja
i zniewalaja naszego ducha. Napomina nas, abySmy uwazali na czyny,
ktére cho¢ atrakcyjne sa tak ponizajace, ze w sensie duchowym traci
si¢ przez nie o wiele wigcej niz zyskuje w chwilowej przyjemnosci.
W ostatnim zdaniu hadisu Imam méwi swemu synowi i nam, ze ludzka
wolnos$¢ jest tak cennym i wartosciowym darem od Boga, ze wszystko,
co prowadzi do zniewolenia, nie lezy w naszym interesie. Chwila przy-
jemnosci mija, podczas gdy ogromna szkoda pozostaje.

Kontynuujmy nasze rozwazania nad korzy$ciami ptynacymi z sa-
mopoznania. Wigkszo$¢ ludzi instynktownie zdaje sobie sprawg z ist-
nienia dwoch aspektow ich zycia: materialnego oraz duchowego. Jed-
nakze ogromna czg$¢ z nich nie rozumie badz nie wierzy, ze ten drugi
aspekt jest nieporownywalnie wazniejszy.

W Islamie sprawy duchowe odgrywaja rolg nadrzgdna. Czlowiek
moze pod wzgledem materialnym by¢ produktywnym cztonkiem spo-
leczenstwa, jesli jednak trawi go wewngtrzne zepsucie, nie bedzie god-
ny miana muzutmanina. Nie dziwi wigc fakt, iz Islam tak wielki nacisk
ktadzie na §wiadomos$¢ chorob duszy i ochrong przed nimi. Ochrona ta
rozszerzana jest na wszelkie czyny, jakkolwiek mato znaczace mogtyby
si¢ one wydawac.

Niektérzy sadza, ze pewne czyny nie maja zadnego negatywnego
wptywu na ludzka duszg z racji ich rzekomo matego znaczenia. Islam
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jednak uczy nas, ze kazde dziatanie, kazde stowo, jakie czlowiek wypo-
wiada, wywiera wptyw na jego serce i ducha, wzmacniajac lub ostabia-
jac wiarg i oczyszczajac badz zanieczyszczajac duszg. Stowa wypowia-
dane w celu naprowadzenia zagubionej duszy sa wartosciowe zarowno
dla niej, jak i dla osoby, ktdra te stowa wypowiada. Obydwie osoby
korzystaja, chociaz kazda z nich w inny sposob.

Kiedy Prorok posytat Imama Alego do Jemenu, powiedziat:

O Ali! Nie walcz z nikim, dopoki nie zaprosisz go [do Islamu] i przy-
siegam na Allaha, ze jesli On poprowadzi kogos do Islamu poprzez Cie-
bie, bedzie to cenniejsze niz wszystko nad czym stonce wschodzi i za-

chodzi.!

Jest wigc jasne i jednoznaczne, Ze najwazniejszym wymiarem na-
szego istnienia jest dusza, Boski dar, na ktéry nasze czyny i mysli maja
bezposredni wplyw.

Niektorzy uwazaja za swoista skrajno$¢ to nauczanie Islamu, ktore
twierdzi, ze powinniS§my uwazaé¢ rowniez na efekty, jakie wywieraja
na dusze¢ mysli. Mowi sig czgsto, ze w wigkszosci przypadkdw, jakkol-
wiek zle i nieczyste bylyby nasze mysli, nie bgda one mialy znacze-
nia dla Boga, dopdki nie zmienimy ich w czyn. Skoro jednak zrodto
uczynkéw tkwi w duchu, muzutmandéw przestrzega si¢ przed pomniej-
szaniem wagi intencji. Oczywiscie, prawodawstwo islamskie, poza nie-
zmiernie rzadkimi i jasno zdefiniowanymi wyjatkami, nie przewiduje
zadnej kary tylko za mysli czy poglady. Jednakze, z punktu widzenia
etyki, cztowiek powinien usuwac takze nieczystosci swego charakteru,
a nie tylko zachowania.

Niesamowicie ztozona natura ludzka jest w Islamie poddawana

11. Mizan al-Hikmah, tom 10, str. 325, nr 20835.
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ogladowi przez dwa odrgbne systemy zasad:

- Figh, czyli islamskie prawodawstwo;

- Achlag, czyli etyka.

Obowiazkowe zasady Figh obejmuja minimalne, konieczne warun-
ki ludzkiej doskonato$ci. Dla ludzi aspirujacych do wyzszych pozio-
mow perfekcji, boskie przewodnictwo zawiera si¢ w kolejnym syste-
mie zasad, Achldq, obejmujacym zaréwno sprawy $wiata jak i duszy
oraz zapewniajacym wskazowki pomocne przy dazeniu do duchowych
wyzyn. Te dwa systemy zasad zarzadzajace zyciem muzulmanéw majq
nieco inne cele. Dla przyktadu, podczas gdy lenistwo nie jest zaka-
zane przez Figh, pod wzgledem moralnym jest strata cennego cza-
su i przeszkoda w duchowym rozwoju, a wigc jest niedopuszczalne.
Innym przykladem ilustrujacym tg réznice moze by¢ modlitwa nocna,
ktora jest dla muzutmanéw bardzo zalecana. Nie jest ona obowiazkiem
wedlug Figh, ale jest obowiazkowa w Achlag. Od tych, ktérzy daza
do doskonalosci, oczekuje si¢ bowiem przygotowania duchowego po-
przez wykonywanie pewnych zadan, przyktadowo wstawania w mro-
kach nocy, aby poswigci¢ modlitweg Panu wszechswiata.

Figh jest wigc zbiorem podstawowych praw, ktorych przestrzega-
nia wymaga si¢ od wszystkich muzutmanow i ktore stanowia pierwszy
krok w strong rozwoju. Przestrzeganie praw Figh nie jest szczegblnie
trudnym zadaniem. Islam nie jest bowiem sam w sobie trudna religia.

Istnieja jednak réwniez takie jednostki, ktore przestrzegaja praw
Figh, lecz po uchwyceniu czastki $wiatta pragna od razu lecie¢ wprost
do jego zrodta. Dla tych uwznio$lonych dusz Islam przewiduje Achlag.
Te osoby zaczynaja uwazac za obowiazkowe uczynki, ktore sa zalecane
(mustahabb). Dodatkowo odmawiaja sobie pewnych rzeczy, ktore nie
zostaly jasno zabronione przez Figh, jednak moglyby stanowié¢ prze-
szkodg na drodze do $wiatta, do perfekcji.

Przyktadem na destrukcyjne mysli lub cechy duchowe niezakazane
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przez Figh jest zazdrosc¢, ktora sama w sobie nie podlega karze wedtug
islamskiego prawodawstwa. Nie bedziemy tez za nia odpowiadac
w zyciu przysztym. Pewne czyny wynikajace z zazdro$ci moga by¢
jednak zakazane.

Prorok powiedziat:

Jesli jestescie nastawieni pesymistycznie, niech to was przed niczym
nie powstrzymuje; jesli jestescie wobec kogos podejrzliwi, nie wyda-
wajcie sqdow na tej podstawie, jesli zas komus zazdroscicie, nie prze-

Sladujcie go."

Zazdro$¢ zostata nazwana ,,wiezieniem duszy”'® i stanowi ona tak
wielka przeszkodg dla duchowego rozwoju czlowieka, ze nie ma dla
niej miejsca w Achlag.

Znajdujemy takze przyklady mysli bedacych obiektem obydwu
zbioréw zasad rzadzacych zyciem muzulmandéw. Jedna z nich, uwa-
zang za wielki grzech, jest rozpacz wyrazajaca si¢ brakiem nadziei na
pomoc Boga. Istnieje wiele hadisow na ten temat, wedtug ktorych jest
to grzech tak powazny, ze uwazany jest za forme kufr, czyli niewia-
ry w Boga. Sa tego rézne powody. Z czysto psychologicznego punktu
widzenia osoba pozbawiona nadziei na przebaczenie Pana nie ma po-
budek do ratowania siebie czy spoteczenstwa od swych wystgpkow.
Nawet w obowiazkowych praktycznych prawach (Figh) muzulmanom
zabrania si¢ utraty wiary w przebaczenie Boga. Mowi sig, iz tego typu
mys$li sa jedna z najskuteczniejszych broni Szatana, ktory cieszy si¢
w obliczu zagubionej duszy pozbawionej wiary w taske swego Pana.

Kolejnym powaznym grzechem wyrazajacym si¢ gtéwnie w myslach

jest uwazanie siebie za osobg, ktorej nie dotycza kary czy prawa Boga; po-

12. Bihar al-Anwar, tom 77, str. 153.
13. Mizan al-Hikmah, tom 2, str. 422, nr 3902.
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strzeganie siebie jako pana swego losu, ktéremu grzech uchodzi na sucho.

W Swigtym Koranie czytamy:
Oni planowali i Bog planowal, a jest On najlepszym z planujqcych. (3:54)

Nie mozemy wigc mysle¢, Ze stoimy ponad sprawiedliwoscia Boga.
Wszystkie proby oszukiwania siebie w tej kwestii sg prozne. Jednym
ze stow uzytych w tym wersecie jest makr, ktore w odniesieniu do czto-
wieka oznacza oszustwo, uzyte jednak w odniesieniu do Boga znaczy
planowanie w sposob niewinny, ale skuteczny. Przyktadem moze by¢
jeden z epizodéw z zycia Proroka - proba zabicia go przez Kurajszy-
tow. Uknuli oni bardzo doktadnie swoj plan, a w celu roztozenia winy
i uniknigcia konsekwencji wystali jako zamachowcéw po jednej osobie
z kazdego plemienia. Byli oni przekonani, ze taki schemat dzialania
powstrzyma zwolennikéw Muhammada od wypowiedzenia wojny wi-
nowajcom. Jednakze, z faski Boga, Archaniot Gabriel ujawnit owe pla-
ny Prorokowi, ktéry opuscit miasto, a Ali postanowil noca zajac jego
miejsce w tozku.

Trzecia z gléwnych korzysci samopoznania wedlug Islamu jest
wiedza, iz duchowy aspekt naszego istnienia jest aspektem najistotniej-
szym, a wplyw na naszego ducha maja nie tylko nasze czyny, ale row-
niez mysli i poglady. Musimy wigc uwazac na nie i robi¢ uzytek z na-
szej madrosci, aby unikna¢ wielu putapek zastawionych na dusze.

Czwartg korzyscia jest zrozumienie, ze nie jesteSmy dzielem przy-
padku. Jesli gteboko rozwazymy swoj byt, dojdziemy nieuchronnie do
wniosku, iz nie moglibySmy zosta¢ powotani do istnienia dzigki nam
samym lub tylko w wyniku zwiazku naszych rodzicow, gdyby nie Bo-
ski Plan. Naturalnie cztowiek zawsze poszukiwat celu swego zy-
cia, a poprzez kontemplacj¢ stworzenia nareszcie zdaje sobie sprawe
z tego, ze kazdy z nas stanowi niepowtarzalna jednostke z niepowta-
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rzalng misja zyciowa. Nie zostaliémy stworzeni ani przypadkowo, ani
na prozno. Uzbrojeni w t¢ wiedzg¢ jesteSmy lepiej przygotowani na
zmaganie si¢ z codzienno$cig i na wypeianie mitych Bogu uczynkow,
ktore nadaja zyciu warto$¢ i znaczenie.

Piata korzyscia jest ogromna pomoc w prawdziwym docenieniu
tego elementu §wiadomosci, ktory jest decydujacym w procesie ducho-
Wwego rozwoju i oczyszczenia. Poprzez samopoznanie jestesSmy
w stanie kultywowacé i rozwija¢ nasza samoswiadomos$¢, ktora czynni-
ki zewngtrzne moglyby przystoni¢ w taki sposob, ze nie moglibysmy
jej kontrolowac.

Jedna z charakterystycznych cech czlowieka jest to, iz do§wiadcza-
jac rzeczy zarowno zmiennych, jak i statych, czgsto nie jest on $wiado-
my tych drugich. Dzieje si¢ tak dlatego, aby nasza uwaga nie skupiata
sig¢ caly czas na znanych juz nam rzeczach i aby$my byli w stanie przyj-
mowac rzeczy nowe. Oczywiscie jest mozliwe skupianie si¢ na wigcej
niz jednej rzeczy naraz, Bog stworzyt nas w ten sposob, abySmy zwra-
cali uwage na nowe sprawy. Na przyktad, kiedy wkladamy zegarek na
reke, jestesmy go Swiadomi, ale po jakim$ czasie tracimy owa Swiado-
mos$¢ az do czasu gdy, chcemy zobaczy¢, ktora jest godzina. Podobnie,
czujemy wagg naszych ubran tylko w momencie, kiedy je wktadamy.
Czujemy si¢ glodni lub syci poprzez zmiany w rozmiarze zotadka.

Powinnismy korzystac z tej cechy roéwniez w naszym zyciu ducho-
wym. Sa czasy, kiedy na duszg czlowieka spadaja powazne katastrofy,
cho¢ nie jest on tego $wiadomy. Znamy przypadki ludzi, ktorzy sa cat-
kowicie zagubieni w swym zyciu, jednakze nie zdaja sobie z tego faktu
sprawy. Takie osoby moga doj$¢ do punktu, w ktorym przestaja zupet-
nie wierzy¢ w Boga i nie sa nawet §wiadomi takiej wewngtrznej zmia-
ny, ktora si¢ w nich dokonata. Dzieje sig tak, poniewaz ludzie stworzeni
sa w taki sposob, ze skupiaja si¢ na naglych zmianach o wiele bardziej

niz na zmianach subtelnych. Cztowiek moze przejs$¢ drastyczne zmia-
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ny, ktore nie od razu stana si¢ dla niego oczywiste. Dobrym przyktadem
jest ktamstwo. Wigkszo$¢ ludzi nie jest w stanie sktamaé bez poczu-
cia dyskomfortu przeradzajacego si¢ w zal, szczegdlnie we wezesnych
etapach swego dziecinstwa, a tym bardziej jesli robia to po raz pierw-
szy. Jednakze kiedy czlowiek powtarza to zachowanie, dusza oswaja
si¢ z jego efektami i cztowiek moze ktamac, zdradzac¢ i oszukiwac bez
wysitku czy wyrzutdw sumienia. Co gorsza, cz¢sto nie bedzie w 0go-
le $wiadomy zmiany, jaka w nim nastapila. Samopoznanie pozwala na
dostrzezenie owych przemian, dajac cztowiekowi szans¢ poprawienia
wad swego charakteru i powrotu na $ciezke Boga.

Niestety, w przypadku wigkszo$ci ludzi jedynie katastrofalne wyda-
rzenia w ich zyciu osobistym moga uswiadomi¢ im ich wady. Z uzbro-
jonymi w ma rifat al-nafs tak sig nie stanie. Dbajac o swa $wiadomos¢,
beda w por¢ dowiadywacé si¢ o zachodzacych w ich zyciu wewngtrz-
nym subtelnych zmianach i w razie konieczno$ci beda mogli podjac
odpowiednie $rodki zaradcze.

Wszechmocny Bég méwi nam w Swigtym Koranie:

Zlo bedzie koncem tych, ktorzy czynili zto, poniewaz odrzucali oni

znaki Boga i wysmiewali sie z nich. (30:10)

Od ludzi zalezy czy ulegna zniszczeniu, czy osiagna szczgscie i po-
koéj. Zalezy to od tego, czy sa $wiadomi samych siebie, swoich czynow
i co najwazniejsze od tego, czy sa przez caty czas Swiadomi Boga.

Széstaq korzyscia samopoznania jest to, ze spetnia ono rol¢ bramy
do $wiata niematerialnego czy tez duchowego. W momencie, kiedy
przekraczamy brame, odnajdujemy rzeczy, ktore z czysto materialnego
punktu widzenia nie maja zadnego sensu. Przyktadem moze by¢ sumie-
nie, zupetnie niewytlumaczalne przy pomocy materialistycznych praw.
Jakze wspaniala rzecza jest to, ze wszyscy ludzie, niezaleznie od cza-
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sow w jakich zyli, kultury czy religii, w jakich si¢ wychowali, stysza
ten sam wewngetrzny glos; instynktownie zdaja sobie sprawg z tego,
co jest dobre, a co zte. Kazdy uwaza ucisk i niesprawiedliwos$¢ za co$
ztego, sprawiedliwos$¢ natomiast za co§ dobrego i pozadanego; nawet
ci ktorzy sami byli niesprawiedliwi, zadaja, aby z nimi obchodzi¢ si¢
sprawiedliwie.

Dzigki samopoznaniu dochodzimy do zrozumienia, iz wszystko
poza czlowiekiem ma swa wrodzong naturg, ktorej nie mozna zmienic.
Na przyktad, kamien zawsze bedzie kamieniem, niezaleznie od tego,
ile obrobek przejdzie. Z ludzmi natomiast jest catkiem inaczej. Chociaz
wszyscy dziedziczymy mniej wigcej ten sam rodzaj fizycznego ciala,
nasze natury sg rozne. Wiemy, ze w Dniu Sadu, kiedy sprzed naszych
oczu ostatecznie usunigta zostanie zastona, zobaczymy siebie oraz in-
nych takimi, jakimi sg naprawdg. Ujawniona zostanie ich prawdziwa

natura. W Swietym Koranie czytamy:
W dniu, kiedy zbadane zostanq wszystkie rzeczy skryte. (86:9)
Inny wers:
Tego Dnia, kiedy zadmaq w trqbe, przybedziecie grupami. (78:18)

Wedtug hadisow ludzie beda pogrupowani zgodnie z ich prawdziwa
naturg. Niektorzy z nich beda wyglada¢ jak psy czy malpy. Inni upadna
nizej niz robactwo, jednak niektorzy beda mogli osiagnaé status wyz-
szy od aniotéw. Wiemy, ze w Islamie ludzie nie sg ocenieni jednakowo.
Cztowiek moze (poprzez swoje ponizajace czyny) stanaé w szeregu
Z najnizszymi ze zwierzat, moze takze wznie$¢ si¢ w oczach Boga wy-
Zej niz anioly.

Wedlug innych $wiatopogladow wszystkie istoty ludzkie sa jedna-
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kowe. Syjonisci i ich ofiary, Serbowie i ich ofiary, wszyscy uwazani
sa za ludzi z takimi samymi prawami i wszystkich nalezy szanowac.
W Islamie jednak rozroznia si¢ dwa poziomy ludzkosci, a tym samym
dwa poziomy regut, zwiazkow, itd. Istnicja wigc podstawowe reguly
majace zastosowanie wobec wszystkich istot ludzkich, wyrastajace z ich
wrodzonych praw uzyskanych w wyniku prostego faktu, iz urodzili si¢
ludzmi. Drugi jednak poziom regul stosuje si¢ wobec prawdziwych
istot ludzkich, ktore poprzez pobozne zycie osiagnely etap niedostgpny
dla tych, ktérzy tej poboznosci nie zachowali. Podstawowym powodem
takiego stanu rzeczy jest to, ze relacja pomigdzy Stworca a czlowie-
kiem jest bardzo szczegdlna. Bog przyznaje pewne prawa wylacznie
tym, ktorzy krocza Jego $ciezka.

Jednym z aspektow takiej relacji jest umozliwienie ludziom przez
Najwyzszego zrozumienia swej prawdziwej natury i charakteru tego zy-
cia. Istnieja takze wielkie przywileje nadawane prawym ludziom, ktore
nie zostaty nadane nawet aniotom. Dla przyktadu, kiedy Szlachetny Pro-
rok wstapil do Niebios podczas nocy mi radz, towarzyszyl mu Archa-
niot Gabriel, ktory nie mogt wkroczy¢ do pewnych miejsc i wymiarow,

poniewaz zgodnie z jego stowami cytowanymi przez Proroka:
Gdybym poszedl nawet o dlugosé palca dalej, sptongtbym.**

W Swietym Koranie czytamy, ze gdy Prorok wzniost si¢ do Nie-
bios, zblizyt si¢ do Pana wszechs$wiata tak blisko, jak jest to tylko moz-
liwe w przypadku istoty ludzkie;j:

Nastepnie zblizyl sie i pozostat w zawieszeniu w odleglosci dwoch tukow
lub jeszcze blizej; i wtedy objawit swojemu studze to, co objawil. (53:8-10)
Nie powinniémy w tym miejscu zapominaé, iz w Swigtym Ko-

14. Al-Asfar al-Aqlijat al-Arba’ah, Sadr al-Din Szirazi, tom 6, str. 300.
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ranie Pan przemawia do nas czgsto w przenos$ni, szczegoélnie w tych
sprawach, ktore wybiegaja poza zrozumienie przecigtnego cztowieka.
Wspomniana tutaj odleglo$¢ powinna by¢ wigc traktowana wtasnie
W ten sposob — oznacza to, ze Prorok znajdowat si¢ jedynie dwa etapy
od ujrzenia Pana wszech§wiata w catej Jego Chwale.

Takich wlasnie kwestii uczy samopoznanie, bedace, jak juz wspo-
mniano, brama do niematerialnego, metafizycznego §wiata.

Przyjrzelismy si¢ wigc niektérym naukom Islamu dotyczacym roz-
norakich zwiazkéw migdzy ludzmi, a ich Stwoérca. Zobaczylismy takze,
jak samopoznanie pomaga w otwarciu wrot §wiata duchowego, ukazu-
jac zapierajacy dech w piersiach widok tym, ktorzy zdecyduja si¢ te
wrota przekroczy¢. O tych za$, ktérzy wybieraja inne zycie, pograzajac

si¢ w grzechu, Swiety Koran mowi:

Stworzylismy dla Piekla wielu sposrod dzinnow” i ludzi: oni majq
serca, ktorymi nie pojmujq, oni majq oczy, ktorymi nie widzq, oni majq
uszy, ktorymi nie styszq, oni sq jak bydlo. Nie, oni sq jeszcze bardziej
zblgkani, sq catkowicie beztroscy. (7:179)

Ci, ktorzy catkowicie zapominaja o swoim Panu i duchowych aspek-
tach siebie, nazywani sa przez Koran ,,martwymi”, poniewaz sposrod
dwoch aspektow naszego zycia, materialnego i duchowego, ten ostatni
jest nieporownywalnie bardziej istotny. Pouczani jestesSmy, iz aby by¢
prawdziwie zywymi i $wiadomymi w tym §wiecie, powinnismy wierzy¢

we Wszechmocnego Boga, Jego stowa oraz Jego ostatniego Proroka:

15. Dzinny to termin, jakiego Koran uzywa na okreslenie pewnych istot
niedostrzeganych przez ludzi. Moze to wynika¢ z natury owych istot,
moga by¢ one stworzone z innych rodzajow materii. Posiadaja takze wol-

ng wolg. Niektore z nich sa wierzacymi, inne za$ niewierzacymi.
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O wierzqcy, przyjmujcie stowa Boga i Jego Proroka, kiedy on wzy-

wa was do tego, co wam daje zycie. (8:24)

Niektorzy ludzie posiadaja jedynie fizyczne zycie, dlatego tez sa
w stanie pojac jedynie fizyczne, materialne rzeczy; inni maja zycie za-
réwno fizyczne, jak i duchowe i sa w stanie zrozumie¢ obydwa te wy-
miary.

Biorac pod uwagg wielce konstruktywna rolg, jaka w zyciu ludzi
odgrywa religia, nakreslajac ramy postgpowania, a takze §wiatopoglad,
jaki prezentuje ona wiernym, aby prowadzi¢ ich przez zycie, ilo§¢ 0sdb
odrzucajacych swa wiar¢ w dzisiejszym $wiecie jest zdumiewajaca.
Niektorzy obawiaja sig, ze straca swa ,,wolnos¢”, ktora religia wedtug
nich im odbiera i stang si¢ niewolnikami. Wszyscy jednak jesteSmy
w ten czy inny sposob niewolnikami. Niektorzy sthuza Bogu, inni pie-
niadzom, wiladzy, swym pozadaniom, itd. Sposobem na prawdziwa
wolno$¢ jest wige stuchanie Boga i Jego nakazow, ktore uwalniaja nas
od innych ,,bogéw”. Zadowalanie wielu pandéw nie jest latwe, jednak
zadowolenie jednego, szczegolnie takiego, ktory umacnia cztowieka,
nie jest trudnym przedsigwzigciem. Czlowiek, ktory wybiera Boga,
przestaje by¢ niewolnikiem innych, osiaga natomiast pierwszy sto-

pien majestatu. W pewnym hadisie czytamy, iz:
Stuzba jest substancjq, ktorej esencje stanowi majestat.'®

Prorok Islamu byl stuga Wszechmocnego Boga z wyboru. Dajemy
temu wyraz, moéwiac w naszych codziennych modlitwach: ,,Swiadcze,
ze Muhammad jest Jego shuga i Wystannikiem”. Ten rzekomo zniewo-
lony czlowiek zmienit histori¢ $wiata. Z powodzeniem zwalczat sity

sprzeciwiajace si¢ Bogu i czut si¢ zaszczycony, oddajac Bogu pokton.

16. Mizan al-Hikmah, tom 6, str. 13, nr 11317
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Kiedy kto§ wybiera zycie bez religii, bez relacji ze Stworca, jego
nagroda jest wszystko, tylko nie wolno$¢. Swiety Koran ostrzega nas:

Czy ty widziales tego, ktory wzigl sobie swojq namietnos¢ za boga? Czy
ty bedziesz dla niego opiekunem? Czy sqdzisz, Ze wigkszos¢ z nich styszy
albo rozumie? Oni sq jak bydlo; nie, oni raczej zblqdzili z drogi. (25:43-44)

Bog przytoczyt jako przykiad pewnego czlowieka, o ktorego sprzeczali sie
wspotwlasciciele i innego, poddanego tylko jednemu cziowiekowi. Czy ich
warunki sq jednakowe? Chwala Bogu! Lecz wigkszos¢ ludzi nie wie. (39:29)

Nasze rozwazania zakonczymy stowami przypisywanymi Imamo-

wi Alemu, ktore pigknie ukazuja istot¢ samopoznania:

Lekarstwo jest w tobie, lecz ty tego nie wiesz,

choroba zaczyna sie w tobie, lecz jestes jej nieswiadomy.
Jestes jasnq ksiegq, ktorej

litery ujawniajq to, co skryte.

Czy myslisz, zZe jestes malq istotq,

podczas gdy istnieje w tobie wielki swiat?"

17. Insan Kamil, Szahid Murtada Mutahhari, str. 203.
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Duch

Zrozumiawszy istot¢ ducha (rih) i zycia duchowego, natural-
ne bedzie kontynuowanie naszych rozwazan w tym temacie. Kwestia
ducha jest jednym z najstarszych probleméw trapiacych umyst czto-
wieka. Nawet najwczesniejsi ludzie §wiadomi byli istnienia w sobie
pewnej niematerialnej jednostki. Uzmystawiali sobie rézne stany i po-
ziomy $wiadomo§ci, a poprzez poréwnywanie snu i $mierci z normal-
nym stanem jawy dochodzili do pewnych wstgpnych wnioskow. Pomni
byli takze faktu, iz ludzie ro6znia si¢ od zwierzat tym, ze te ostatnie nie
wykazuja wolnej woli i madrosci. Zwierzgta zdawaly si¢ po prostu po-
daza¢ za swymi instynktami. Ludzie mysleli takze o snach. Szczego6l-
nie intrygowaty ich sny, ktore sig¢ sprawdzaty. Cho¢ nie byli zdolni tego
wyartykulowaé, mieli przeczucie, ze moze to wynika¢ z faktu, iz pewna
czastka osoby opuszcza cialo, przemierzajac przysztosc.

Wraz z rozwojem ludzkich spoleczenstw, tego typu problemy pod-
jete zostaty przez filozofow, biegltych w mysleniu i refleks;ji. Filozofia
podeszta do tej kwestii, stawiajac najpierw pytanie: czy duch jest, czy
nie jest materialny? Innymi stowy czy to zjawisko jest czg$cia naszych
cial, czy tez nie? Rzeczy materialne maja charakterystyczne wtasci-
wosci, moga by¢ na przyktad dzielone na mniejsze czgSci przy uzyciu

odpowiednich $rodkow. Wiadomo byto takze, ze jesli cztowiek straci

33



konczyne, pozostaje zasadniczo ta sama osoba, cho¢ z pewnym uposle-
dzeniem. Nie zmienia to jego postrzegania wiasnej osobowosci. Wielu
filozofow doszto wigc do wniosku, iz dusza jest niezalezna od ciata.
Teoria ta zostata umocniona przez refleksje nad wyobrazeniami o ,,ja”,
,,moj”, . mnie”, jako wyrdzniajacymi cechami osobowosci. Czy osobo-
wos¢, owa jednostka istoty ludzkiej, jest materialna czy nie?

Tak jak w przypadku utraty konczyny filozofowie wiedzieli, ze lu-
dzie nawet tracac czastke siebie, pozostaja soba. Wszyscy zdajemy si¢
posiada¢ rozumienie siebie jako calo$ci, jako czego$ niepodzielnego
i prostego. Kiedy $cinamy sobie wtosy, nie umniejsza to w niczym na-
szej osobie. To, czym jeste$my, nie znalazto si¢ nagle na podtodze
u fryzjera.

Rozwazmy inny przyktad ilustrujacy ten temat. Jezeli czto-
wiek popetnia zbrodnig, zwlaszcza tak straszna, jak planowane masowe
morderstwa, jakich dopuscili si¢ nazi$ci podczas drugiej wojny $wia-
towej, spodziewamy sig, ze zostanie on doprowadzony przed oblicze
sprawiedliwo$ci, nawet jesli popetnit swa zbrodni¢ pét wieku temu.

Nauka méwi nam, ze komoérki przecigtnego cztowieka sa prawie
w calosci odnawiane co sze$¢ lat. W sensie fizycznym nie jesteSmy
wigc tymi samymi istotami, jakimi byliSmy jeszcze dziesig¢ lat temu.
Dlaczego w takim razie nazistowski oficer, ktérego ciato nie jest juz
tym, ktore dopuscito si¢ przerazajacych czynow, mialby by¢ sadzony
i ukarany? Intuicyjnie rozumiemy, ze poprzez taka ,,wymiang” nie tra-
cimy czg$ci naszej osoby. Jednos$¢ tozsamoscei, ktora odczuwamy, nie

jest uzasadniona tylko fizyczna ciagtoscia'®.

18. Niektorzy filozofowie zaprzeczajacy duchowej substancji odwotuja
si¢ do ciaglosci fizycznej, aby uzasadni¢ jedno$¢ naszej tozsamosci.
Wedtug nich cialo jest stopniowo zmieniane przez nowe komorki, pro-
ces ten jednak zachodzi tak powoli, Ze nie czujemy zadnej zmia-

ny w poczuciu jedno$ci. David Hume na przyktad porownuje ciato do
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Wydaje si¢ wigc, ze panuje powszechne uznanie faktu, ze to, co sta-
nowi osobg, jest stale i odpowiedzialne zarowno za cialo cztowieka, jak
ijego ducha. Poniewaz sa one ze soba bardzo $ci§le powiazane i ponie-
waz ludzie sg tak gleboko uwiktani w §wiat materialny, mamy tenden-
cje do utozsamiania si¢ raczej z ciatem niz z duchem. Wedhug Islamu
nie ma zadnych watpliwosci, ze duch stanowi esencj¢ osoby, ciato zas
jest pojazdem dla manifestacji duszy w tym $wiecie oraz srodkiem dla
jej dziatan.

Badajac nasza wiedz¢ dochodzimy do szeregu dowodow na
istnienie ducha. Jesli udowodnimy, ze wiedza nie jest materialna, sta-
nie si¢ jasne, ze nie jeste§my tylko ciatami. Wiadomo na przyklad, ze
wigkszej rzeczy nie mozna umieséci¢ w rzeczy mniejszej. Duze pudetko
moze pomiesci¢ w sobie mniejsze, odwrotnie jest to niemozliwe. Wy-
obrazmy wigc sobie, ze patrzymy na pigkny las, cieszac oczy widokiem
wszystkiego, co znajduje si¢ przed nami. Pozniej, kiedy przypomnimy
sobie to doswiadczenie w calej jego wspaniatosci, malej mysli nada-
wany jest rozmiar lasu, ktdry jest teraz w pewien sposdb przechowy-
wany w naszej pamigci. Idea, obraz czy doswiadczenie lasu miesci si¢
w naszym umy$le majacym przeciez ograniczone rozmiary. Moze nas
zastanawiac, jak calty las ze wszystkimi swoimi cechami mies$ci si¢
w naszej $wiadomosci.

Nie wyjasnia tego wyobrazenie matych mikrofilméw zawierajacych

statku ,,Queen Mary” pokonujacego droge od jednego portu do drugiego,
podczas ktorej wszystkie czgsci statku zostaja stopniowo wymienione.
Kiedy statek dobija do drugiego portu, nie posiada juz zadnej ze swych
pierwotnych czgéci, jednak obserwatorzy blednie uwazaja go za ten sam.
Oprocz argumentow, jakie przedstawilem przeciwko takiemu pogladowi
W niniejszej pracy, istnieja takze inne. Na przyklad, aby poglad ten byt
prawdziwy, obserwatorzy oceniajacy czy statek jest tym samym, musie-

liby by¢ niezmienni, a takg rolg moze odegra¢ jedynie duch.

35



obrazy tego, co widzimy i przechowywanych w naszych umystach. Na-
wet najmniejsze mikrofilmy posiadaja bowiem wymiar, ktory zebrany
razem, predzej czy pdzniej, nie zostawi w umysle miejsca na nic wig-
cej. Ponadto, w przypadku mikrofilméw potrzebne sa nam $rodki ich
odtworzenia. Potrzebujemy réwniez zdolnos$ci postrzegania rzeczy
w ich rzeczywistych rozmiarach. Istnieje wielka roznica migdzy patrze-
niem na maty obrazek lasu, a patrzeniem na sam las.

Jest to dos¢ trudna kwestia tamiaca glowy wielu naukowcom.
W istocie, sondaz przeprowadzony niedawno wsrdéd czotowych na-
ukowcow, wiaczajac w to laureatdow nagrody Nobla, wykazat, ze wigk-
szo$¢ z nich, jako najwazniejsze pole badan w nastepnej dekadzie,
wskazala psychobiologig.

Wiadomo, Ze neurony w naszym mozgu poprzez sensory wysylaja
sygnaly elektryczne, za pomoca ktorych wchodza w interakcje z miliar-
dami innych komorek. Fale mézgowe moga zosta¢ zmierzone i prze-
studiowane; natura przechowywania informacji nie jest jednak dobrze
rozumiana.

Powtarzane czynnosci cztowieka, na przyktad sportowca w inten-
sywnym treningu wymagajacym wielokrotnego powtarzania tego sa-
mego rodzaju ruchow, pozostawiaja w rzeczywistosci fizyczne §lady
w fizjologii mézgu tak, jak uczynitby to strumien wody po dlugim cza-
sie przemierzania tej samej drogi. Umozliwia to sportowcowi wykony-
wanie trudnych zadan bez ,,myS$lenia” czy wigkszego wysitku koordy-
nacyjnego. Wyjasnia to jednak tylko czg$¢ procesu. Jest to w pewnym
sensie system polaczen, a nie proces poznania, przechowywania i od-
twarzania informacji. W jakiej formie przechowywane sa takie umiejet-
nosci jak u sportowca, nie jest wciaz do konca zrozumiate.

Pytanie famiace wiele gtow brzmi: Czy fizyczny mozg jest brama
do czego$ innego, czy tez jest wszystkim, co istnieje, koncem wszyst-

kiego co ma zwiazek z poznaniem? Mam nadziejg, ze zrozumieli$my,
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jak odpowiedzie¢ na to pytanie bez wdawania si¢ w szczegétowe dys-
kusje filozoficzne.

Istnieje wiele innych sposobow na to, aby udowodni¢, ze wie-
dza nie jest materialna. Na przyktad, wiedza nie podlega zmianom tak
jak kazda rzecz materialna. Zatézmy, ze w tym momencie jest sobota.
Posiadasz wiedzg o tym, ze czytasz tego dnia ksiazke o samopoznaniu.
Wiedza ta jest prawdziwa dzisiaj i pozostanie tak samo prawdziwa ju-
tro, po tygodniu, roku czy nawet po dwudziestu latach. Kiedy co$ zapo-
minamy, oznacza to, ze pewnych konkretnych danych nie mozna tatwo
uzyska¢ z magazynu, jakim jest pamig¢. Nie oznacza to jednak, Ze na-
sza wiedza ulegta zmianie.

Przyjrzyjmy si¢ innej sytuacji. Zatézmy, ze masz znajomego, kto-
rego spotkale§ dwa lata temu. Utworzyte$ sobie w umysle jego wize-
runek. Kiedy myslisz o tamtym konkretnym spotkaniu, jego wizeru-
nek przychodzi ci na mysl z doktadnymi szczegétami, poniewaz nic
nie wplyngto na 6w obraz w twoim mozgu. Gdybys spotkal go teraz na
ulicy, wciaz utozsamiatby$ go z obrazem przetrzymywanym w twoim
umysle. Gdyby w tej nabytej wiedzy nastapita jakas zmiana, nie rozpo-
znalby$ swojego znajomego.

Nalezy w tym miejscu odnotowac, ze zadne dane nie sg traco-
ne w pod$wiadomej warstwie umystu, nawet jesli nie jesteSmy w sta-
nie ich przywota¢. Wazne jest zdanie sobie sprawy z faktu, ze dane te
wciaz sa bezpiecznie przechowywane w pamigci. W celu ich przypo-
mnienia potrzebny jest pewien rodzaj treningu i praktyki umystowe;.
Nie bede tego w tej chwili rozwija¢; chee tylko powiedzie¢, ze mozli-
wa jest utrata wiedzy na §wiadomym poziomie rozumienia i mozliwe
jest poczucie, iz wiedza ta zostala zaciemniona. Szczegodty wizerunku
osoby moga zostac stracone, wciaz jednak t¢ osobg pamigtamy. Dowo-
dzi to, ze wiedza nie jest materialna, poniewaz wszystko co materialne

ulega zmianom.
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Prawda jest, ze duzej masy substancji nie mozna umie$ci¢ w ma-
tym pojemniku czy naczyniu; tak samo prawdziwy jest fakt, iz nasza
wiedza nie moze zosta¢ zmieniona ani podzielona na mniejsze porcje.
Wszystko to dowodzi, ze wiedza nie jest materialna. Dlatego tez my,
jako wlasciciele wiedzy, rowniez nie mozemy by¢ tylko materialni.
Niemozliwym jest zalozenie, ze jesteSmy wylacznie cialami, skoro je-
steSmy wlascicielami niematerialnej wiedzy.

Istnieje jeszcze jeden sposob, aby to udowodni¢. Zadajmy sobie py-
tanie: czy rzecz materialna, taka jak dlugopis, moze posiada¢ wie-
dzg o sobie czy otaczajacym ja Swiecie. Odpowiedz jest oczywista: nie.
Wiemy, ze zewngtrzna powierzchnia dtugopisu nie jest §wiadoma swe-
g0 wngtrza i vice versa. Dotyczy to roéwniez dwoch lub wigcej dtugopi-
sow. Nie mozemy powiedzie¢, ze sa one czesciami jednego dtugopisu.
Ksiazka na przyktad nie jest pojedyncza rzecza. Sktada si¢ bowiem
z wielu rzeczy, z wielu atomow zgromadzonych w czyms, co wydaje
si¢ jednos$cia, a jednak nia nie jest; a nawet gdyby byla, wciaz nie po-
siadataby wiedzy o sobie.

W swym historycznym liScie do Gorbaczowa (31.12.1988), imam
Chomeini (a) uczynit filozoficzna uwage na temat Swiata materialnego
i niematerialnego. Zwrécit uwage Gorbaczowa na logiczne poréwnanie
duszy — jednostki niefizycznej z posagiem — jednostka fizyczng. Imam
Chomeini, ktory byt zdania, ze nie wszystko mozna przeanalizowac
i zbada¢ na podstawie materii, poprosit Gorbaczowa, aby ten rozwa-
zyt przyktad posagu nieposiadajacego wiedzy. Kazda strona posagu jest
skryta przed innymi jego stronami'’.

Powinnismy rozwazy¢ to z perspektywy filozofii, mozna to jednak
zrozumie¢ i bez niej. Rzecz materialna nie posiada wiedzy o sobie ani
tez o Swiecie zewngtrznym. Nie jest tak jednak w przypadku istot ludz-

kich. Czltowiek ma poczucia ,,ja”, nawet myslac o filozofii, matematy-

19. Avaye Tawhid, str.11.

38

ce, historii, itd. Kiedy $wiadomi jestedmy samych siebie, jesteSmy row-
niez S$wiadomi $wiata zewngtrznego.

Istnieja takze doswiadczalne dowody istnienia ducha. Z pewnoscia
kazdy styszat to i owo o hipnozie. Wiaze si¢ ona z wezwaniem duszy,
aby co$ uczynita. Hipnotyzer wprowadza cztowieka w stan snu, a na-
stgpnie kaze mu co$ zrobié. Jest w stanie kaza¢ mu wykonywac swoje
polecenia, moze na przyklad sprawi¢, zeby zahipnotyzowany cofnat si¢
dziesig¢ lat wstecz 1 opowiedzial, co wydarzylo sig, kiedy chodzit jesz-
cze do szkoty. Moze nawet sprawi¢, aby cztowiek w stanie hipnozy mo-
wit jezykiem, ktorego nie zna. Hipnoza jest tez wykorzystywana jako
srodek pozwalajacy dowiedzie¢ sig, co dzieje si¢ w innych miejscach.
Na przyktad, osoba w stanie snu hipnotycznego wysytana jest do swo-
jego miejsca zamieszkania, aby opisala, co robi jej matka. Gdy porow-
nuje si¢ potem szczegodtowy opis podany przez t¢ osobg z wersja wy-
darzen matki, sa one zbiezne. Hipnozy uzywa si¢ takze, aby wyleczy¢
pewne zaburzenia psychiczne, czasami shuzy tez jako zrodto rozrywki.

Nie znaczy to, ze moze tego dokona¢ kazdy cztowiek twierdzacy, ze
posiada takie umiejgtnosci. Twierdzenia te moga by¢ falszywe, a taki
cztowiek okaze si¢ zwyklym szarlatanem chcacym wytudzi¢ pieniadze
od tatwowiernych ludzi*®. Hipnotyzmu jako nauki i praktyki nie mozna
odrzuci¢ ze wzgledu na jego zastosowanie w dziedzinie medycyny do
leczenia pewnych form zaburzen psychicznych.

Istnieje takze inne zjawisko, nazywane spirytyzmem, bedace jed-
na z galezi parapsychologii. Ludzie przypisujacy sobie zdolnosci w tej
dziedzinie twierdza, ze sa w stanie przywolywa¢ duchy zmartych za po-

moca medium. Przyktadowo, mozna wywotaé ducha czyjegos dziadka

20. Nalezy by¢ bardzo ostroznym w stosunku do ludzi twierdzacych,
iz sa w posiadaniu takich zdolnosci. Bardzo czgsto, szczegolnie w krajach
zachodnich, okazuja si¢ oni oszustami zwodzacymi ludzi dla korzysci

materialnych.
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zmartego przed wieloma laty, aby przemowit poprzez medium. Mozna
poprosi¢ owego ducha, aby podat nieznane miejsce jakiego$ obiektu,
na przyklad zaginionego obrazu babci. W przypadku niewyjasnione-
go morderstwa moze on poda¢ szczegdly dotyczace zabdjcy. Udowod-
niono, ze przynajmniej niektore z informacji przekazanych przez spi-
rytystyczne media okazaly si¢ prawdziwe. Istnieje podobno na catym
$wiecie ponad sto magazynéw poswigconych temu zagadnieniu wy-
dawanych przez cztonkéw towarzystw spirytystycznych. Wszyscy oni
wierza w istnienie duchow i twierdza, ze moga nawigza¢ z nimi kon-
takt. Nie chceg powiedzieé¢, ze wszyscy oni maja racjg, faktu tego nie
mozna jednak ignorowac.

Stosowniejszym begdzie podanie przyktadéow z biografii naszych
wlasnych uczonych. Allamah Sayyid Muhammad Husayn Tabataba’i,
autor Al-Mizan, wielkiego dwudziestotomowego komentarza do Swie-
tego Koranu, mial brata, ktéry nazywat si¢ Sayyid Muhammad Hasan
Ilahi i réwniez byt wielkim uczonym. Jeden z uczniéw Ilahiego posia-
dal zdolno§¢ wywolywania duchow, ktorej Ilahi nikomu nie ujawniat.
Zwyczajem wielkich uczonych jest uwazna obserwacja i zachowywa-
nie dyskrecji w przypadkach wyjatkowych, ponadnaturalnych zdolno-
$ci. Ilahi opowiadat jednak, ze miewat pytania i problemy ze zrozumie-
niem pewnych idei filozofii i czul potrzebg przedyskutowania ich
ze zrodtem. Z pomoca przychodzil mu jego uczen, wzywajac duchy
wielkich myslicieli i poprzez niego Ilahi rozwiazywal wiele zagadek
filozoficznych. Rozwiazan tych jednak nie byt swiadomy jego uczen
niebedacy ekspertem w dziedzinie filozofii?!.

Prawdziwy ‘arif (gnostyk) moze z tatwoscia kontrolowac¢ zjawiska
ponadnaturalne, osiagajac stopien, w ktérym Bog obdarzyt go mozli-

woscig kontrolowania wielu zjawisk we wszechswiecie. Nie przywia-

21. Ma’ad Shendast, Sayyid Muhammad Husayn Husayni Tehrani,
tom 2, str. 182-4.

40

zuje jednak do tego zadnej wagi. Praktyki tego typu leza w zasiggu stu-
dentéw ‘irfan (mistycyzmu), jednakze mistrzowie gnostyccy uwazaja
te osiagnigcia za bardzo elementarne. Mistycy o wysokiej randze moga
z tatwoscia czyta¢ ludziom w myslach. Moga z wielka precyzja prze-
widzie¢ wydarzenia przybierajace ksztatty w zupetnie odlegtych $rodo-
wiskach. Nie jest wigc niczym dziwnym, ze uczen Ilahiego zdolny byt
do wzywania duchow.

Seyyed Jelal al-Din Ashtiyani®? udzielit szczegdlnego wywiadu
opublikowanego w Kayhan Farhangi®* na temat Hakima Sabzevarie-
go*. W wywiadzie tym Allamah Ashtiyani opowiedzial, jak pewne-
go razu mial kontakt z duchem Sabzevariego, ktory wyrecytowal mu
dwuwiersz Mawlawiego z Masnawi, ktoérego Ashtiyani nie mogt od-
nalez¢ w swoich kopiach dzielta Mawlawiego. Ostatecznie, po wielu
badaniach, Ashtiyani dowiedziat sig, ze pewien czlowiek na Zachodzie
odnalazt kopie Masnawi zawierajaca OW dwuwiersz.

Fenomen nawiazywania kontaktow z duchem zmarlej osoby nie
jest wigc niczym rzadkim. Nasi uczeni nie przywiazuja do niego zadnej
wagi, nic mowia takze o tym zbyt wiele, aby nie powodowac zbgdne-
go poruszenia. Nie uciekaja si¢ raczej do takich praktyk, aby uniknaé
rozglosu czy oburzenia. Kwestie te sa podejmowane publicznie jedynie
przy wyjatkowych okazjach i okolicznosciach.

Imam Chomeini obyty byt z ‘irfan zarowno w teorii, jak i w prak-

22. Wybitny uczony ‘irfan i filozofii z Meszhedu, autor wielu ksiazek
z tych dziedzin, ktéremu wizyty podczas swego pobytu w Iranie sktada
wielu uczonych zachodnich.

23. Kayhan Farhangi, nr 1, marzec 1993, str. 11.

24. Wielki filozof islamski, autor komentarza do Ghurar al-Fara’id,
istotnego dzieta filozofii. Napisat takze komentarz do stynnego
Masnawi wielkiego mistyka Dzalal al-Dina Rumiego, znanego jako

Maulawi. Spoczywa w Sabzevarze w iranskiej prowincji Chorasan.

41



tyce. Nigdy jednak nie robit z tego zadnego szczegoélnego osiagnigcia.
Jego najbardziej oddani uczniowie przekazali pewne fakty na temat
jego praktyk mistycznych, dodajac jednoczesnie, ze mieli trudnosci ze
zrozumieniem pewnych ich aspektow. Imam byl ‘arifem szczegdlnej
rangi, nigdy nie przypisujacym sobie zadnych wyjatkowych cech. Po-
zostawil on prawdziwy skarbiec dziet z dziedziny gnostycyzmu.

Wyrézniamy w ‘irfan dwie galezie: teoretyczna i praktyczna. ‘Irfan
teoretyczny traktowany jest jako nauka, ktorej obiektem dociekan jest
Bog. ‘Irfan praktyczny ukazuje sposoby zblizenia si¢ do Boga i etapy
$ciezki mistycznej. Osoby nauczajace gnozy nie muszg by¢ praktyku-
jacymi ‘arifami; moga to by¢ ludzie, ktorzy osiagneli tylko pewne pod-
stawowe etapy tej $ciezki lub tez tacy, ktorzy posiadaja jedynie wiedze
na temat mistycyzmu. Posiadanie zar6wno teoretycznej wiedzy, jak
i praktycznych zdolnosci w tej dziedzinie, prowadzi nas do zrozumie-
nia nieskonczonej madrosci i niezliczonych atrybutéw Wszechmocne-
go Boga oraz do Jego wiecznych blogostawienstw, jakie zsyta na swego
umilowanego i najbardziej postusznego stuge, ktorego dusza catkowi-
cie poddata si¢ Jego Woli i nakazom.

Rozwazylismy wcze$niej temat duchow i udowodnili$my ich istnie-
nie jako rzeczywistosci niematerialnych. StwierdziliSmy réwniez, ze to
nasz duch, czy tez dusza, stanowi o naszej osobowosci i ma o wiele
wigksza wagg niz cialo, ktore jest jedynie pojemnikiem niosacym du-
cha, a uczeni i filozofowie czg¢sto poréwnuja je do wierzchowca. Nasza
dusza w intymny sposéb koordynuje naszym ciatem i wykorzystuje je
jako $rodek do realizacji rozmaitych zadan.

Mozliwe jest, aby dusza osiagneta etap, w ktorym calkowicie unie-
zaleznia si¢ od ciata. Stan ten moze urzeczywistni¢ sig, gdy jest ona
wzmacniana przez postuszenstwo i czczenie Boga oraz wypeknianie
obowiazkow religijnych. W miarg intensyfikacji tych praktyk zaleznos¢

cztowieka od $wiata materialnego zmniejsza si¢, a dusza jego wznosi
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si¢ ku Boskiemu krolestwu, oddzielajac si¢ od fizycznego ciata.

Wielu sposrod mistykow i wielkich uczonych doswiadczyto podro-
zy eterycznej, spogladajac czasami na swe wlasne ciata. Niektorzy
z nich przyznali potem, iz z poczatku wydawato im sig, ze patrza na
innych ludzi zanim zdali sobie sprawg, ze patrza na samych siebie.

Stynny i szanowany uczony z Meszhedu, Mirza Jawad Aga Tehrani
(1919-1989), napisat w jednej ze swych ksiazek:

Najlepszym dowodem na istnienie ducha jest ujrzenie go oddzielo-
nego od ciala przez tych, ktorym dana jest taka mozliwosé. Osobiscie
sam widziatem mojego ducha przed moim cialem tak, jak widze w tej

chwili siebie oddzielonego od ubran, ktore zdjqtem.”

Byt to bardzo religijny i oddany Bogu cztowiek. Jego syn opowie-
dziat niegdys, jak siedzial on w ogrodzie, po czym wstal i udat si¢ do
swego pokoju, a po pewnym czasie powrécit. Syn zapytat go dlaczego
wroécil, a Tehrani odrzekl, ze dostrzegt kilka mréwek z ogrodu na swo-
im ubraniu i obawiat sig, ze jezeli pojdzie do swojego pokoju, mrowki
zgubig swa droge. Wrécit wigc do ogrodu, aby zostawié je tam, gdzie
ich miejsce. Pobozni ludzie dbaja o kazdy szczegdt swych codziennych
uczynkdw, przez co osiagaja wysokie pozycje duchowe.

Mozemy wigc wyciagna¢ wniosek, ze skoro nasz duch jest niemate-
rialny, a nasza osobowos¢ jest przez niego ksztaltowana, to o nasze po-
trzeby duchowe powinnismy dba¢ bardziej niz o potrzeby materialne.

Powinnismy skupia¢ wigcej uwagi na duchowej stronie naszej osoby.

25. Bahthi dar Falsafe-ye Bashart wa Islami, str. 33.
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Status cztowieka w Swigtym Koranie

Mozna patrze¢ na istoty ludzkie z dwoch ré6znych punktow widze-
nia: na cato$¢ rodzaju ludzkiego lub na konkretne jednostki. Oba te
aspekty odnajdujemy w Swigtym Koranie. Skupmy si¢ jednak na czto-
wieku jako takim. Czy z Koranu dowiadujemy sig, jaka naturg posiada
rodzaj ludzki ?

Wedhug Ksiggi Boga cztowiek moze by¢ najlepszym i najdoskonal-
szym stworzeniem. Porownujac go z innymi formami zycia takimi jak
rosliny czy zwierzgta, dochodzimy do waznego wniosku, iz ludzie sa
bardziej inteligentni i doskonalsi. To oni podporzadkowuja sobie inne
stworzenia, uprawiajac ziemig i czerpiac z niej korzysci, wykorzystujac
zwierzgta czy tez wydobywajac surowce naturalne, polepszajac w ten
sposob standard zycia swojej spotecznosci. Wezmy jako przyktad sto-
nia, ktory jest znacznie potgzniejszy od cztowieka, a mimo to cztowiek
jest w stanie kontrolowaé go i wykorzystywacé do pracy.

Dzigki swym talentom, mozliwos$ciom fizycznym i psychicznym,
a takze dzigki niezlomnemu duchowi, jakim Wszechmocny Bég obda-
rzyt cztowieka, jest on w stanie dostosowac swoje zycie do wymogow
czasu i miejsca. Porownujac dawne sposoby zycia z dzisiejszymi, wi-
dzimy, ze ludzie zawsze dazyli do rozwoju. Inaczej jest w przypadku

zwierzat, ktore od wiekéw powielaja ten sam schemat opierajacy si¢
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na dazeniu do przetrwania. Srodowisko mogto wymusié na nich pewne
zmiany w tym schemacie, one jednak nigdy nie mialy na $rodowisko
wplywu. Wiele gatunkéw zwierzat wymarto w wyniku zmiany warun-
kow zycia, cztowiek jednak zawsze miat zdolno$¢ przezycia przez mo-
dyfikowanie owych warunkéw. Czy wigc wniosek o wyzszosci ludzi
nie jest stuszny?

Mozemy stwierdzié¢, ze tak, powinni$my jednak by¢ ostrozni. Czy
ludzie sa lepsi od aniotlow? Wiemy, ze w pewnych przypadkach tak
jest. Prorok Islamu oraz Imam Ali z pewnoscia maja wyzsza range od
aniolow. Czy jednak mozemy na tej podstawie uogolniac i stwierdzic,
ze taka sama range posiada na przyktad nowo narodzone dziecko? Na
to pytanie nietatwo jest odpowiedziec.

W Swietym Koranie czytamy:

Nastepnie stworzyliSmy z kropli nasienia grudke krwi zakrzeplej,
potem stworzylismy z tej grudki krwi zakrzeplej zalazek ciala; a z tego
zalqzka stworzylismy kosci; wtedy oblekalismy te kosci ciatem, nastep-
nie uczynilismy go innym stworzeniem. Niech bedzie blogostawiony

Bog, najlepszy ze stworcow. (23:14)

Werset ten opisuje poszczegolne etapy stworzenia, jakie przechodzi
istota ludzka. Kiedy ciato osiaga juz doskonato$¢, Bog nadaje mu kolej-
ne stworzenie, co znaczy, ze umieszcza w ciele dusze. Jest to ostateczna
faza stworzenia. Pierwszego dnia embrion nie posiada duszy, dopiero
po jakim$ czasie Bog tchnie w niego zycie. Mozemy wigc domys$li¢
sig, dlaczego Wszechmocny podkreslit etap tworzenia ducha, mowiac
»inne stworzenie”, co znaczy, ze duch nie jest zwykla rzecza z material-
nego $wiata, nalezy on do niebianskiego wszech§wiata.

Kiedy ludzie pytali Proroka o ducha i jego nature, objawiony zostat

nastgpujacy werset odpowiadajacy, iz pochodzi on z nakazu Boga czy
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tez nalezy do §wiata abstrakcji (wedlug innej interpretacji, rezultat jed-

nak pozostaje ten sam)?,

1 zapytajq ciebie o ducha. Powiedz: ‘Duch pochodzi od rozkazu mo-

jego Pana, lecz wam dano tylko niewiele wiedzy. (17:85)

Aby lepiej zrozumie¢ teze o szczegblnej pozycji cztowieka, przyj-
rzyjmy si¢ kolejnemu wersetowi:

My obdarzylismy szlachetnosciq synow Adama. Nosilismy ich na
lqdzie i na morzu. ZaopatrzyliSmy ich wspaniatymi dobrami. Wyroz-
nilismy ich wielkim wyroznieniem ponad wielu sposrod tych, ktorych
stworzylismy. (17:70)

Zauwazy¢ nalezy, iz nie powiedziano: ,,uczynili§my ich wyzszymi
od wszystkich naszych stworzen”. Powstaje zatem pytanie, czy ludzie
rzeczywiscie przewyzszaja wszystkie istoty?

Czlowiek moze osiagna¢ pozycje wyzszosci, jezeli wykorzysta
przyznane mu przez Boga mozliwos$ci, bedace naturalnymi Boskimi
darami, z ktérymi rodzi si¢ kazdy. Sa to nasze uwarunkowania i moz-
liwosci dalszego rozwoju. Fizyczne ciato, bedace naszym pierwszym
wymiarem, jest do pewnego stopnia uwarunkowane podczas naszych
narodzin. Inaczej jest jednak w przypadku naszego drugiego wymiaru

- duszy.

26. Pomimo iz wszystko tworzone jest z Boskiego nakazu, w mate-
rialnym wszech§wiecie Boski rozkaz nie zostanie wydany, dopoki nie
zaistnieja konieczne warunki, np. stworzenie jabtka nastgpuje po zaist-
nieniu wody, §wiatla, ciepta, itd. (lub po zaistnieniu warunkéw ponad-
naturalnych). W $wiecie abstrakcji nie ma warunkow, istnieja jedynie

Boskie nakazy. Problem ten wyjasnia szerzej islamska filozofia.
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Kazda jednostka jest w stanie dotrze¢ do najwyzszego poziomu
swojej perfekeji i stac¢ sig namiestnikiem Boga, Jego prawdziwym shu-
ga. Owe mozliwosci (cho¢ u$pione w czasie narodzin) przewyzszaja
mozliwosci innych stworzen. Naturalne dary nie czynia nas lepszymi
od innych istot. Jednakze, jezeli obieramy wtasciwa droge pozwalajaca
nam rozwina¢ nasze nadane przez Boga talenty i w pelni wykorzystaé
przyznane nam mozliwo$ci, robimy pierwszy krok ku wyzszo$ci nad
innymi stworzeniami i stajemy sig¢ o tyle lepsi od nich, o ile bardziej
konstruktywnie wykorzystujemy tkwiace w nas zdolno$ci. Mozemy
osiagna¢ etap, do jakiego nie dotart nawet Zaden aniot. Jesli jednak wy-
bieramy zta droge i robimy niewlasciwy uzytek z tego, czym obdarzyt
nas Bog, mozemy stoczy¢ sig na takie dno, jakiego nie osiagngto nawet
zadne zwierze.

Whioskujemy wigc, iz w momencie naszych narodzin przewyzsza-
my wigkszo$¢ istot dzigki naszej niewinnosci i czystosci, istnieja jed-
nak pewne stworzenia, takie jak anioty, ktére w owym momencie stoja
wyzej od nas. Jednakze ludzie, bgdac wyposazonymi w najlepsze talen-
ty, moga osiagna¢ poziomy doskonatosci niedostgpne nikomu innemu.

Z tego tez powodu Koran mowi:

Chwata Bogu, najlepszemu ze stworcow.
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Dobre cechy ludzkie

Ludzie posiadaja duzo atrybutow, mowi o nich wiele wersetow Ko-

ranu. Przyjrzyjmy sig najistotniejszym atrybutom czlowieka.
Czlowiek jest namiestnikiem Boga na ziemi.

I oto powiedzial twoj Pan do aniotow: Ja umieszcze na ziemi na-
miestnika. (2:30)

On jest tym, ktory uczynit was namiestnikami na ziemi i wyniost jed-
nych z was ponad drugimi wedlug stopni, aby doswiadczy¢ was w tym,
co On wam dal. (6:165)

Ludzie posiadaja najwigksze zdolnos$ci nabywania wiedzy.

1 On nauczyt Adama wszystkich imion, potem przedstawit wszystkie
stworzenia aniolom mowiqc: Obwiesécie Mi ich imiona, jesli jestescie

prawdomowni. (2:31)

,lmiona” oznaczaja w powyzszym wersecie ,,rzeczywistosci”. Kie-

dy aniotom wydawalo sig, iz sa postawione wyzej od Adama (a), Wielki
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Bog chceiat udowodni¢ im, ze sa w btgdzie. Nauczyl Adama wszystkich
faktow, a nastepnie rzekt, ze jesli twierdzenia aniotdow sa prawdziwe,
przedstawia mu one owe fakty, czego oczywiscie nie byly w stanie
uczynié. Z tego wersetu wnioskujemy wigce, iz cztowiek zdolny jest po-

sias¢ wszelka wiedze.

Ludzie stworzeni sa w sposéb umeozliwiajacy im poznanie swego
Stworcy poprzez intuicyjna wiedze.

Cztowiek nie potrzebuje zadnych zewngtrznych sposobéw na po-
znanie Boga. Jedli zajrzymy glebiej w nasze dusze, zdamy sobie spra-
we z tego, ze zostaliSmy stworzeni, Zze mamy Pana. Pewnego razu kto$
poprosit Imama Dza’fara as-Sadika (a), aby udowodnit mu istnienie
Najwyzszego Boga. Imam spytat tego cztowieka, czy zdarzyto mu si¢
podrozowacd statkiem, na co ten odpart, ze tak. Wtedy Imam spytal, czy
w czasie tych podrozy wystapita kiedykolwiek sytuacja, w ktorej stat-
kowi grozito zatonigcie, a jego pasazerowie wpadli w panike i obawiali
si¢ $mierci. Cztowiek ten ponownie udzielit twierdzacej odpowiedzi,
a nastepne pytanie, jakie ustyszal, brzmiato: ,,Czy mys$late§ wte-
dy o jakiej$ sile, ktora mogtaby cig ocali¢?”” Cztowiek odpart ,, Tak”, na
co Imam odrzek?: ,,To wiasnie Bog Wszechmogacy™?'.

Gdy znajdujemy si¢ w sytuacji zagrozenia i nikt nie moze przyjsc¢
nam z pomoca, aktywowana zostaje nasza wrodzona wiedza. W wigk-
szosci z nas jest ona uspiona w zwyklych, codziennych sytuacjach.
Moze jednak zosta¢ rozbudzona i wzmocniona, szczegolnie gdy traci-
my poczucie bezpieczenstwa i stajemy si¢ bezsilni. Godnym zauwaze-
nia jest fakt, ze nie tylko nasza §wiadomo$¢ Boga jest wrodzona (fitr7),
a takze religia Islamu jako cato$¢ pozostaje w zgodzie z nasza natura.

Jest to jeden z kluczowych czynnikow jej przetrwania w bardzo cigzkich

27. Bihar al-Anwar, tom 3, s. 41.
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warunkach oraz jej niezwyklego rozwoju.
Fakt ten opisuje nastgpujacy werset:

Przeto zwroc¢ swoje oblicze ku religii, jak czlowiek gorliwie poboz-
ny, zgodnie z naturq, jakq Bog obdarzyt ludzi przy stworzeniu. Nie ma
zadnej odmiany w stworzeniu Boga; to jest religia prawdziwa, lecz

wiekszos¢ ludzi nie wie. (30:30)

Wszechmocny Bog stworzyl czlowieka w taki sposob, aby mogt
on stac si¢ $wiadomym prawdziwej religii i czu¢ do niej silna tgsknote.
Istnieja dwa wymiary fitrat (sposobu naszego stworzenia, naszej natu-
ry). Nie bedziemy omawiac fitrat szczegdtowo, koniecznym jest jednak
wspomnie¢ w tym miejscu, ze jest to natura cztowieka ustanowiona
przez Boga.

Termin ,fitri” oznacza cech¢ nadang przez Boga wszystkim lu-
dziom. Istnieja dwie wrodzone rzeczy: wrodzona wiedza i wrodzone
pozadania; naturalny (fitri) instynkt czlowieka sktada si¢ wige czgscio-
wo z wiedzy, a czgsciowo z pozadan (naturalnych popedow). Mozemy
wigc powiedzieé, ze poprzez nadane przez Boga popedy i wiedze, kaz-
dy jest instynktownie $wiadomy czystej religii i czuje do niej tgsknotg.

Jednakze, jezeli kto§ zaabsorbowany jest przez zycie materialne i zwy-
kle, codzienne sprawy do tego stopnia, Ze nie zwraca uwagi na niemate-
rialne idealy, jego fitrat staje si¢ zaciemniona. Wiemy, ze odpowiednie
odzywianie jest konieczne dla rozwoju ciata. Jesli zaniedbujemy wiasci-
wa dietg, moze to doprowadzi¢ do réznego rodzaju powiktan mogacych
powodowaé powazne zaburzenia fizyczne. Tak samo jest z fitrat. Jesli
zatroskani jesteSmy jedynie materialnym zyciem, nasza duchowa strona
zostaje zaniedbana i ostabiona. Jednak w cigzkich momentach, gdy nasza
uwaga jest chwilowo odwrocona od materializmu, zwracamy si¢ calko-
wicie ku Bogu i powoli zaczynamy odczuwac¢ wewngtrzna zmiang.
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Poza cialem fizycznym, w istocie ludzkiej obecny jest réwniez

element Boski, czy tez duchowy.

Nastepnie uksztattowal go harmonijnie i tchngl w niego nieco ze
Swojego Ducha; i dal wam stuch, wzrok i serca. Jakze mato jestescie
wdzieczni. (32:9)

Co oznacza Boski duch? Czy Bog posiada ducha, ktorego czes$é tkwi
w ludziach? Oczywiscie, nie. Kiedy przypisujemy Bogu ducha, jest to
raczej kwestia symboliki, tak jak w wyrazeniu ,,Dom Boga”. Chociaz
kazda rzecz zostala stworzona przez Allaha, niektore sa cenniejsze
i bardziej szanowane niz inne i czasami przypisujemy je Bogu.

Mozemy wigc wywnioskowaé, ze we wszystkich ludziach obec-
ny jest Boski element, ktory stanowi o wartosci i godnosci czlowieka.
Aniotom nakazano poktoni¢ si¢ przed Adamem dopiero wtedy, gdy Bog
tchnat w niego zycie — a wiec umiescit w nim Boskiego ducha, beda-
cego poczatkiem i zrodlem ludzkiej wyjatkowosci. Wszystkie zdolno-
$ci naszego gatunku wynikaja wtasnie z tego niewyczerpalnego zrodta.
Dlatego tez kazdy z nas ma dlug wobec Wszechmocnego Stworcy za
to btogostawienstwo.

Czlowiek nie zostal stworzony przypadkowo.

Bog stworzyt istoty ludzkie z pewnej przyczyny i stworzyt je jako
swoich namiestnikéw na ziemi. Dowodzi to szczeg6lnej pozycji czto-
wieka posérdd innych istot. Przyjrzyjmy sig, jak te elementy przedsta-
wione sa w Swiqtym Koranie.

Potem wybrat go jego Pan, zwrocit sie ku niemu i poprowadzit dro-
gq prostq. (20:122)
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Wyrazenie ,,zwrocit si¢ ku niemu” to po arabsku ,.faubah”, co do-
stownie oznacza ,,powracaé¢”. Czasami jest ono przypisywane Bogu,
a czasem ludziom. Kiedy kto$ popetnia btad, Bég zwraca si¢ ku niemu,
aby mu poméc, przygotowujac mu droge skruchy. Jezeli cztowiek wy-
raza skruchg i szuka przebaczenia, Bég wraca do niego, co znaczy, ze
przyjmuje jego zal. Jasne jest, ze jesli Bog nie pomoze nam w tym, nie
powrécimy do Niego. To On pomaga nam jako pierwszy. Zwraca si¢ ku
cztowiekowi, wtedy cztowiek wyraza skruche, a Bog ja przyjmuje.

Przyjrzyjmy si¢ nastgpujacemu wersetowi:

Wtedy On zwrdcit sie ku nim, aby sie nawrocili. Zaprawde, Bog jest
Przebaczajqcy, Litosciwy. (9:118)

Czlowiek ma catkowita wolno$¢ wyboru swego przeznaczenia.

Znaczy to, ze jest panem swego losu.

Koran w ten sposob przedstawia kwesti¢ losu cztowieka: Istnieje
swiatto przewodnictwa, ludzie moga je jednak zaakceptowac lub od-

rzucic.

Zaprawde, wskazaliSmy mu droge, bez wzgledu na to czy bytby
wdzieczny, czy niewdzigczny. (76:3)

Wdzigeznosé nie wyraza si¢ jedynie w stowach ,.szukran lillah”
(dzigki Bogu). Powinnismy dzigkowaé Mu za to, ze dal nam prawa dro-
ge¢ oraz niezliczone blogostawienstwa, nie oczekujac od nas niczego.
Otworzmy wige oczy i dostrzezmy te blogostawienstwa. Wdzigczno$é
Bogu nie moze konczy¢ si¢ na stowach. Powinnismy zrobi¢ uzytek z Jego
darow w taki sposob, aby zblizy¢ si¢ do Niego i otrzymac dalsze §wiatlo Jego
Dobroci, Przewodnictwa oraz mozliwo$¢ ostatecznego spotkania z Nim.
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Zaréwno ludzie, jak i dzinny, majaq wolno$¢ wyboru swojego sty-
lu Zycia. Jak wiemy, poza ludzmi takiej wolnosci nie otrzymaly zadne
istoty z wyjatkiem dzinnéw, ktére moga wybiera¢ — wierzy¢ czy nie
wierzy¢. Jednakze poziom doskonato$ci, jaka moga osiagna¢ dzinny,
jest nizszy od ludzi, w zwiazku z czym musza one podazaé za proroka-
mi i postancami wystanymi do ludzi.

Dzinny maja wszystkie biologiczne cechy ludzi, rozmnazaja si¢ tak
jak oni, jednakze ich fizyczna struktura rézni si¢ od naszej. Ich ciata sa
$wietliste i nie sa trojwymiarowe. Moga si¢ z latwoscia poruszac z jednej
czedci wszechswiata do drugiej. Moga przybiera¢ forme ludzi, zwie-
rzat, itd., ale brak im takiego potencjatu doskonato$ci, jakim obdarzony
zostat rodzaj ludzki. Dlatego tez tylko ludzie otrzymali misj¢ wypetnie-

nia celu stworzenia.

Zaofiarowalismy depozyt niebiosom, ziemi i gorom, lecz one odmo-
wily noszenia go i przestraszyly sie; poniost go cztowiek, a on jest nie-

sprawiedliwy i nieswiadomy. (33:72)

Czlowiek jest istotg szanowang i szlachetna.

My obdarzylismy szlachetnosciq synow Adama. My nosilismy ich
na lqdzie i na morzu. Zaopatrzylismy ich wspanialymi dobrami. Wyroz-
nilismy ich wielkim wyroznieniem ponad wielu sposrod tych, ktorych

stworzylismy. (17:70)

Ludzie posiadaja nadana przez Boga zdolno$¢ osadu, odroznie-

nia dobra od zla, czyli sumienie.

Kazdy rozumie, co jest dobre, a co zle. Prorocy byli wigc posytani

do ludzi, aby uczyni¢ ich $wiadomymi oraz by umacniac ich zdolnos¢
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rozumienia. Dla przyktadu, kazdy jest §wiadom tego, ze ktamstwo jest
czyms$ ztym. Prorocy przychodzili wigc, aby podkresla¢ réznicg mig-
dzy dobrem a zlem oraz przekaza¢ nam szczego6ly, z ktorych moglismy

nie zdawac¢ sobie sprawy. W Koranie czytamy:

Na dusze i Tego, ktory jq udoskonalil i dal jej sktonnos¢ rozumienia,

co jest dla niej zte, a co dobre. (91:7,8)

Sukces cztowieka uzalezniony jest od jego duszy. Jego wlasne roz-
ro6znienie pomigdzy dobrem a ztem jest niewystarczajace, powinien on

polega¢ na wiedzy przekazanej przez Wszechmocnego Pana.

Czlowieka nie zaspokoi nic précz wspominania Boga i zblizania
si¢ do Niego.

Ci, ktorzy uwierzyli i ktorych serca uspokajajq si¢ przez wspominanie
Boga; zaprawde, przez wspominanie Boga uspokajajq sie ich serca. (13:28)

Kazda istota ludzka usituje zblizy¢ sie do swego Pana. Czlowiek
pragnacy zgromadzi¢ nieskonczone bogactwo rowniez probuje zblizy¢
si¢ do Boga, jego pomylka jest jednak to, ze Boga nie rozumie i dlate-
go stara si¢ zblizy¢ do czego$ niepewnego i niestatego. Kazdy pragnie
dosiggna¢ Boskosci, cztowiek popetnia jednak bledy. Jedyna droga do
osiagnigcia satysfakcji jest uczynienie swej duszy swiadomej Boga. Po-
winni$my prébowac zblizy¢ si¢ do Niego z petna wiedza i sSwiadomos-
cia celu, jaki chcemy osiagnac.

O czlowieku! Z mozolem idziesz ku swemu Panu, az sie z Nim spot-
kasz. (84:6)

54

Istnieja trzy rodzaje dusz. Najwyzej w tej hierarchii stoi dusza pew-
na, ktora stata si¢ postuszna Bogu do tego stopnia, ze nic nie jest w sta-
nie nig zatrza$¢. Wiemy z hadisow, ze taka dusze posiadal na przyktad
Imam Husejn (a). Zeby osiagnaé 6w etap, musimy pamieta¢ o Bogu
w kazdej sekundzie naszego ziemskiego zycia. Wszystkie nasze idee,
mysli, czyny, nawet wyglad — wszystko to powinno wyraza¢ bardziej

Jego niz nas.

O ty, duszo uspokojona, powro¢ do twego Pana, zadowolona i z upodo-

baniem przyjeta! (89:27,28)

Posiadanie pewnego serca zalezy od pamigtania o Bogu, wystawia-
nia Jego atrybutéw Pigkna i Wzniosto$ci. Jest to klucz do naszego roz-
woju 1 osiagnigcia wyzszych etapéw duchowych. Cztowiek nigdy nie
osiagnie prawdziwej satysfakcji inaczej, jak tylko poprzez pamigtanie
o Bogu. Jest to niezwykle istotny temat w mysli Islamu.

Wiele probleméw spotecznych rozwiaza¢é mozna za pomoca pie-
nigdzy czy innych srodkéw materialnych. W przypadku wewngtrznych
probleméw ludzkosci, dobra materialne sa jednak bezradne. Pewno$ci
nie sposob uzyskac za pieniadze. Powinnismy zadac sobie pytanie: Dla-
czego niektorzy sposrod najbogatszych ludzi popelniaja samobojstwa?
Poczatkowo ludzie ci byli przekonani, iz w momencie osiagnigcia bo-
gactwa zaspokoja swoje ego i prowadzi¢ beda spokojne zycie. Dopiero,
kiedy stali si¢ zamozni, zaczgli zdawaé sobie sprawg z faktu, iz same
pieniadze nie rozwiaza ich probleméw, ze wciaz czegos im brakuje.

Boskie blogostawienstwa na ziemi stworzone zostaly dla ludzi,
ktérzy moga ich uzywacé dla swoich korzysci i celow.

On poddat wam to, co jest w niebiosach i co jest na ziemi - wszyst-
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ko pochodzi od Niego. Zaprawde, w tym sq znaki dla ludzi, ktorzy sie
zastanawiajq! (45:13)

On jest Tym, ktory stworzyt dla was wszystko to, co jest na ziemi. (2:29)

Czlowiek stworzony zostal, by czci¢ Boga.

1 stworzylem dziny i ludzi tylko po to, Zeby mnie czcili. (51:56)

Powyzszy werset ukazuje, ze naszym celem nie jest jedynie jedze-
nie, picie i spanie. Ostateczna doskonatos¢ istot ludzkich moze zosta¢

osiagnigta jedynie poprzez oddawanie czci Jedynemu Bogu.

Czlowiek nie zna siebie, jeZeli nie zna Boga. Jesli zapomina o Bogu,

zapomina o samym sobie.

Dlaczego stworzony zostat cztowiek? Jaki jest jego los? Co powi-
nien czyni¢? Na te pytania ludzko$¢ moze uzyska¢ odpowiedz tylko,

jesli zna swojego Stworcg.

Nie bqdzcie tak jak ci, ktorzy zapomnieli o Bogu, az sprawit On, Ze

oni zapomnieli o swoich duszach. Oni sq ludzmi wystepnymi. (59:19)

Wiele faktow czlowiek pozna dopiero po swojej Smierci.

Ludzie sa najczesciej nieSwiadomi wielu rzeczy w tym wszech§wie-
cie. Maja ograniczona wiedz¢ i zajeci sa jedynie codzienna rutyna, nie-
wiele uwagi poswigcajac rzeczom bedacym ponad §wiatem material-
nym. Kiedy $mier¢ chwyta ich w swoje objgcia, wiele zaston opada

sprzed ich oczu. W jednym momencie ukazuja si¢ im rzeczy w swej
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prawdziwej postaci — nagie, niczym nieokryte ani upigkszone. Na tym
etapie cztowiek zaczyna dostrzega¢ wielko$¢ Stworcy oraz swoje ble-
dy, zaniedbania, wszystkie swe dobre i zle uczynki. Widzi anioty, pa-
lacy ogien piekta za zle czyny oraz wieczna btogo$¢ Raju za czyny
dobre.

Smier¢ budzi w ludziach $§wiadomos¢, ze idealy Islamu stanowia
zwienczenie niebianskich religii, ukazujac prawde w jej najpelniejszym
sensie. Napelnia ich rowniez strachem i1 niepewnos$cia z powodu tego,
co zaniedbali oraz zalem z powodu utraconej szansy, niemozliwej juz
do odzyskania.

Jesli czlowiek stara si¢ zmniejszy¢ swa zalezno$¢ od zycia material-
nego, moze odnies¢ korzysci juz w tym Swiecie. Jesli nie sa dla niego
istotne pieniadze czy slawa, a tylko wspominanie Boga, wtedy moze

ujrze¢ fakty, ktore ukryte sa dla reszty ludzi.

Ty wcale nie dbales o to, wigec zdjelismy z ciebie zastone i dzisiaj

twoje spojrzenie jest przenikliwe. (50:22)

Wszechmocny Bog posytat prorokow, wystannikow i Imamow, aby
uswiadomi¢ nam zaréwno duchowe, jak i materialne aspekty zycia.
Bog nigdy nie chcial, aby$my byli nie§swiadomi rzeczywistosci. Allah,
Stworca chee, abySmy wiedzieli wszystko o $ciezce, jaka wybieramy
w tym zyciu.

Bog chce, abysmy wkroczyli w §wiat wiecznosci z blogoscia duszy
i spokojem umyshu. Wyslat On swojego ostatniego postanca, Pieczgé
Prorokéw, Muhammada, aby zaprosit nas do Islamu jako zwienczenia
wszystkich niebianskich religii. Podazanie droga Islamu jest wigc dla
ludzi wielka korzyscia, dzigki ktorej ich oczy otworza si¢ na nagie fakty.

Jakze przykry jest widok osob tkwigcych gleboko w bagnie mate-
rialnego $wiata. Jednakze, kiedy tylko przechodza do kolejnego etapu
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swojego zycia, jakim jest $wiat wieczny, od razu zdaja sobie spra-
we z rzeczywistosci 2%,
Przyjrzyjmy si¢ wersetom Swigtego Koranu o ludziach niespra-

wiedliwych, ktorzy w momencie $mierci prosza Boga:

A kiedy przyjdzie do ktoregos z nich smieré, on powie: ,, Panie moj!
Odpraw mnie z powrotem! By¢ moze, ja uczynie jakies dobre dzielo
wsrod tego, co pozostawilem.” Alez nie! To jest tylko stowo, ktore on
wypowiada; a za nimi jest przegroda az do Dnia, w ktorym oni zostanq
wskrzeszeni. (23:99-100)

Ludzie zazwyczaj staja si¢ §wiadomi dopiero po $mierci, dlatego tez
powinni$my czyta¢ Koran z wielka uwaga i kiedy docieramy do podob-
nych wersetow, zatrzymywac si¢ i rozwazac je.

Imam Ali powiedziat:
Kiedy przed lud?mi opadnq zastony, moja pewnosé nie zwiekszy sie.>

Oznacza to, iz osiagnat on taka glebi¢ pewnosci, ktorej nie mozna
juz rozszerzy¢. Osiagnat etap Prawdy.

Pewnego razu Prorok przechadzat si¢ ze swymi towarzyszami
i spotkali mtodego cztowieka, ktorego dziwne zachowanie zwrocito ich
uwagg. Prorok zapytat go: ,,Jak si¢ czujesz?”, na co mtody cztowiek od-
powiedziat: ,,Jestem pewien.” Prorok rzekt: ,,Dla kazdej rzeczy istnieje
znak. Jesli osiagnate$ poziom pewnosci, jaki jest jej znak?” Mtodzie-

niec odpart: ,,Moja pewno$¢ nakazuje mi posci¢ w gorace dni i modli¢

28. Mowi o tym nastgpujacy hadis: ,,Ludzie znajduja si¢ w stanie snu
az do czasu, gdy w momencie $mierci budza sig.” (Bikar al-Anwar,
tom 4, s. 43).

29. Bihar al-Anwar, tom 67, s. 73.
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si¢ cala noc. Oto moj znak. Doszedlem do stanu, w ktérym czczenie
Boga jest dla mnie jedyna przyjemnoscia. Widzg niebo i piekto. Spo-
$rod tych obok ciebie widze, ktdrzy sa ludzmi nieba, a ktorzy ludzmi
piekta.” Prorok przerwal mu i rzekt: ,,Nie méw nic wigcej.” Nie nale-
zy bowiem mowi¢ ludziom o ich przysztosci. Mtody cztowiek blagat
Proroka, zeby ten pomodlit si¢ do Boga, aby dat mu status meczennika.
Prorok uczynit to, a mtodzieniec polegt potem w walce”.

Dobre uczynki tego mtodzienca oraz jego odsunigcie si¢ od mate-
rialnego $§wiata doprowadzily go do etapu pewnosci. Jego dusza byla
wolna i mogt widzie¢ to, czego nie moze ujrze¢ osoba, ktorej serce
osadzone jest mocno w tym $wiecie. Swigty Koran podkresla, ze jesli

osiagniemy etap pewnosci, mozemy nawet ujrze¢ niebo i piekto.

Gdybyscie wiedzieli wiedzq pewnq! Z pewnosciq zobaczycie ogien
piekielny! (102:5-6)

Niebo i piekto zostaly dla nas stworzone, nie sa czyms, co zostanie
stworzone w przysztosci. Cztowiek o czystym sercu moze je ujrzec.
Pewnego razu cztowiek imieniem Hammam przyszedt do Imama Alego
i spytat go o cechy sprawiedliwych (muttagin). Poczatkowo Imam nie
chcial nic powiedzie¢, ale Hammam nalegal. Jedna z rzeczy wymienio-
nych przez Imama byto to, ze sprawiedliwi sa jak ludzie, ktorzy ujrzeli

niebo i piekto 3!,
Ludzie nie pragna tylko rzeczy materialnych.

Istnieje wiele rzeczy, ktore ludzie powinni uwazac¢ za swoje ideaty.

Powinni stara¢ si¢ o blogostawienstwa oraz zadowolenie Boga. Poniz-

30. Bihar al-Anwar, tom 22, s. 146, nr 139.
31. Nahj al-Balaghah, chutba 191.
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szy werset wyjasnia, ze Jego zadowolenie jest najwyzsza z nagrod:
Obiecatl Bog wierzqcym, mezczyznom i kobietom, Ogrody, gdzie

w dole plynq strumyki - oni tam bedq przebywac na wieki - i mieszkania

przyjemne w Ogrodach Edenu. A zadowolenie Boga jest jeszcze czyms

wiekszym od tego! To jest osiqgniecie ogromne! (9:72)

Oto najwyzsze osiagnigcie, nie rzeczy materialne. W tym miejscu
Bog objasnia korzysci i blogostawienstwa Raju i podkresla, ze $wia-
domos¢, iz Bog jest z ciebie zadowolony jest najwigkszym z blogosta-
wienstw. Jest to niezwykle wazna dla cztlowieka wiedza — pragnieniem

kazdej osoby jest osiagnigcie przyjemnos$ci Boga.
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Zte cechy ludzkie

Kiedy méwimy, ze cztowiek jest dobry lub zty nie oznacza to, ze
wszyscy ludzie sa dobrzy lub zli. Nie mozna przypisaé¢ ztych cech ca-
temu rodzajowi ludzkiemu. Jesli dany cztowiek posiada jakas niepoza-
dana cechg, moze sig jej pozby¢ poprzez wzmocnienie swojej wiary.
W tym miejscu przyjrzyjmy si¢ niektorym sposrod niepozadanych atry-
butéw ludzkich wymienionych w Swigtym Koranie.

Czlowiek jest niesprawiedliwy i nieSwiadomy.
Te dwie cechy wspomniane zostaly w nast¢pujacym wersie:
Zaprawde, jest on niesprawiedliwy i nieswiadomy. (33:72)

W jezyku arabskim istnieje rdznica migdzy stowem zalim a zaliim.
Zalim to osoba popetniajaca grzech, nawet jesli zdarzy sig jej to tylko
raz. Zgodnie z zasadami arabskiej gramatyki zaliim to wyolbrzymiona
forma zalim, oznaczajaca osobg czgsto dokonujaca niesprawiedliwych
czyndéw. Podobnie dzahiil jest wyolbrzymiong forma stowa dzahil,
oznaczajaca kompletnego ignoranta.

Istoty ludzkie bardzo cierpia z powodu owych dwoch cech, ponie-
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waz niesprawiedliwos$¢ nie ogranicza si¢ tylko do innych, ale dotyka

rowniez tego, ktory si¢ jej dopuszcza.

Ten, kto przekracza granice Boga, ten czyni niesprawiedliwos¢ so-

bie samemu. (65:1)

Kiedy cztowiek nie modli si¢ lub nie pos$ci, dopuszcza sig wobec
siebie niesprawiedliwosci. Kiedy kogo$ pobije lub okradnie, wyrzadza
krzywdg nie tylko swej ofierze, ale rowniez i sobie. Popelnianie grze-
chow jest bowiem jak picie zatrutej wody - kto ja pije, ten wyrzadza so-
bie szkodg. Ta sama logika odnosi si¢ do grzechu — konsekwencja nie-
godziwych czynow jest niszczenie naszej nadanej przez Boga czystosci

i stawianie powaznych przeszkod na drodze do doskonatos$ci.

Czlowiek jest niewdzigczny.

Fakt ten ujawnia nastgpujacy werset:

On jest Tym, ktory dat wam Zycie, potem spowoduje, iz pomrzecie, po-

tem znowu da wam zZycie. Zaprawde, cztowiek jest niewdzigczny! (22:66)

W jezyku arabskim stowo kufr znaczy dostownie ,,zakrywac”. Kie-
dy na przyktad rolnik umieszcza ziarno w ziemi, czynnos$¢ ta okresla-
na jest mianem kufr. Termin ten zostal pdzniej uzyty, aby opisa¢ dwa
inne przypadki, poréwnane do pierwotnego znaczenia (,,zakrywac”). Te
przypadki to: niewiara w Boga lub Jego religi¢ oraz niewdzigcznos$¢ za
blogostawienstwa Boga. Kiedy czlowiek otrzymuje zdrowie, ale nie dba
o nie lub uwaza, Ze nie pochodzi ono od Boga, osoba taka nazywana jest
kafirem, a jesli jej niewdzigcznos$¢ osiaga wielkie rozmiary - kafiirem.

W tym wlasnie znaczeniu uzyto owego stowa w powyzszym wersecie.
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Cztowiek bardzo szybko zapomina o blogostawienstwach, jakimi
obdarza go Bog. W Swietym Koranie przeczytaé mozemy historie Ko-
raha (Qaruna). Posiadal on w swych skarbcach tak duzo pieniedzy, ze
caly szereg str6z6w jego bogactwa miato problemy z uniesieniem klu-
czy do tych skarbcow.

My dalismy mu (Korahowi) tyle skarbow, ze same tylko klucze do
nich byly zbyt ciezkie dla ludzi obdarzonych sitq. (28:76)

Korah poproszony zostat o wdzigczno$¢ Bogu za niezliczone dary,
jakimi zostat obdarzony oraz o zrobienie wlasciwego uzytku z owych
blogostawienstw. Jednakze Korah w swej arogancji nie mogt dostrzec,
od kogo one pochodza i rzekt:

To, co mi zostato dane, zawdzieczam wiedzy, ktorq posiadam. (28:78)

Zostal on ostatecznie ukarany przez Boga, ktéry sprawil, ze ziemia
pochiongta go i jego dobytek. Ci, ktorzy zaledwie dzien wczesniej pa-
trzyli z zazdro$cia na jego pozycjg, zaczeli mowié:

Bog rozdaje hojnie zaopatrzenie, komu chce ze Swoich stug, i wy-
mierza je. Jesliby Bog nie byl dla nas taskawy, to sprawitby, iz zostaliby-
Smy tez pochlonieci. Biada! Niewierni nigdy nie sq szczesliwi! (28:82)

Czlowiek jest istota dumna.

Fakt ten wspomniany jest w wersecie:

Zaprawde, cztowiek sie buntuje, kiedy czuje sie niezaleznym! (96:6-7)
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Kiedy ludzie ciesza si¢ wysoka pozycja, majatkiem lub zdrowiem,
czgsto czuja si¢ samowystarczalni. Inaczej jest, gdy nie maja pienigdzy
lub wysokiego statusu spotecznego. Jeden z towarzyszy Proroka byt
dos¢ biedny i poprosit o pomoc Proroka, ktory dal mu nieco pienigdzy.
Pieniadze zostalty pobtogostawione i przyniosty dobre efekty - zwigk-
szaly si¢ dzien po dniu. Czlowiek ten przestal jednak przychodzi¢ na
modlitwy, co zaniepokoito Proroka, ktéry poprosit go o zwrot pienig-
dzy. Kiedy towarzysz oddat pieniadze, ich reszta nie byta juz btogosta-

wiona. Ponownie stat si¢ biedny i zndw zaczat regularnie si¢ modlic.

Czlowiek jest popedliwy i nie zna cierpliwosci.

Moéwi o tym nastepujacy werset:

Czltowiek wzywa zlo, jak powinien wzywac dobro; czlowiek jest za-

wsze popedliwy. (17:11)

Jesli wige pragnie by¢ cierpliwym, musi nad sobg pracowac.

Czlowiek polega na Bogu Wszechmocnym tylko w czasach klo-

potoéw i trudnoSci.

Kiedy znikaja problemy, ludzie przestaja zwraca¢ si¢ ku Bogu, po-
grazajac si¢ w iluzji samowystarczalnos$ci, Mowi o tym nastgpujacy

werset:

A kiedy cztowieka dotknie nieszczescie, to on wzywa Nas, lezqc na
boku, siedzqc albo stojqc; a kiedy odsuniemy od niego jego nieszcze-
Scie, to on przechodzi obok, tak, jak gdyby nigdy nie wzywat Nas z po-
wodu nieszczescia, ktore go dotknelo. (10:12)
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Dla przyktadu, przed egzaminami studenci i uczniowie czgsto sa
gorliwi w modlitwie i staraja si¢ zblizy¢ do Stworcy, kiedy jednak eg-
zaminy koncza sig, zanika takze pragnienie blisko$ci Boga.

Czlowiek jest skapy.

Jeslibyscie posiadali skarby mitosierdzia, to zatrzymalibyscie je

z obawy przed rozdaniem - bo czlowiek jest bardzo skqpy! (17:100)
Czlowiek jest zmienny.

Zaprawde, czlowiek jest stworzeniem zmiennym: kiedy dosiggnie go zlo,

Jest niecierpliwy, a kiedy dosiegnie go dobro, jest niedostepny! (70:19-21)
Czlowiek jest klétliwy.

Pociagaja go dysputy i podwazanie wszystkiego w wigkszym stop-

niu niz to jest potrzebne. Oto co moéwi na ten temat Ksigga:

Wyjasnilismy ludziom w tym Koranie wszelkiego rodzaju przypo-

wiesci, lecz cztowiek jest, ponad wszystko, kiotliwy. (18:54)

Przedstawilismy dziewig¢ ztych atrybutow ludzkich, mimo iz jest
ich oczywiscie wigcej. Wedtug Swictego Koranu czlowiek jest istota
odpowiedzialng i ma mozliwo$¢ podazania wlasciwa §ciezka lub zbo-
czenia z niej. Moze wybra¢ ktorakolwiek ze wspomnianych cech, roz-
wijac ja i wzmacnia¢ w sobie.

Owe zte cechy nie musza stanowic¢ przeszkody nie do przebycia
w dazeniu do doskonatosci, mozemy je bowiem podzieli¢ na trzy rodzaje:
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1. Niektore wynikajq z natury i nie sposob ich przezwycigzy¢. Dla
przyktadu, ludzie sa stabi i posiadaja wiele ograniczen. Koran mowi:

Czlowiek zostal stworzony stabym. (4:28)

Ten rodzaj atrybutéw nie bgdzie kwestionowany ani karany. Bog
chce jedynie uswiadomi¢ nam nasza stabos¢, aby$Smy nie stali si¢ zbyt
dumni i zadufani w sobie.

2. Niektore, cho¢ wyptywaja z ludzkiej natury, mozliwe sg do prze-
zwycigzenia, gdyz stanowia jedynie sktonnosci. Wyjasniajac to od stro-
ny filozoficznej, mozemy powiedzie¢, ze natura cztowieka nie jest wy-
starczajaca ani kompletng przyczyna (al- ‘illah al-tammah) owych wad
moralnych, a jedynie przyczyna czesSciowa (al- ‘illah al-ndgisah). Od
istot ludzkich zalezy czy poddadza si¢ tym aspektom swej natury, czy
tez si¢ im sprzeciwia. Dla przyktadu, dorastanie w patologicznej rodzi-
nie moze wywolywac naganne postawy moralne, jest to jednak jedynie
czgsciowa przyczyna.

Powracajac do naszych rozwazan, cztowiek ma silne sktonnosci do
chciwosci, jest jednak w stanie je kontrolowac¢ i ukierunkowac je tak,
jak chce. Moze nawet uzy¢ ich w celu osiagnigcia doskonatosci.

3. Niektore cechy sa ,,wypracowane” przez samego cztowieka, jego
wolna wolg i nie sa wynikiem jego natury. Jesli jest ktamca, to jest nim
dlatego, ze takiego dokonat wyboru.

Rozumiemy wigc, iz niedoskonatosci ludzkie nie moga powstrzy-
mywac nas przed dazeniem do doskonato$ci. Bog nie bedzie nas karat
za cechy, jakimi obdarzeni zostaliSmy przy stworzeniu. Cztowiek po-
siada wielki potencjat i mozliwosci, jak rowniez wolng wole. Decyzja,
co czynié, nalezy do niego. Bég méwi w Swigtym Koranie:

Zaprawde, czlowiek jest na drodze zguby! Z wyjatkiem tych, ktorzy
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uwierzyli i czynili dobre dziela, i zachecali sie wzajemnie do prawdy,

i zachecali sie wzajemnie do cierpliwosci. (103:2-3)

Zgodnie z powyzszym, wszystkie istoty ludzkie sa przegrane z wy-
jatkiem tych, ktore poswigcaja swoje zycie na osiagnigcie zbawienia
i zadowolenia Boga. To, co uzyskuja, jest wigc ponad to, co traca.

Stworzylismy cztowieka w najpiekniejszej postaci. Potem uczynilismy
go znowu najnizszym z najnizszych; z wyjatkiem tych, ktorzy uwierzyli

i czynili dobre dziela - dla nich bedzie nagroda nieustanna. (95:4-6)

Ponownie objawia nam si¢ ta sama prawda. Bog stworzyt cztowie-
ka w sposob najlepszy z mozliwych i to cztowiek moze wybra¢ czy
bedzie najnizszym z niskich, czy tez bgdzie gorowat nad wszystkimi
stworzeniami, nawet aniolami.
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Namiestnik Boga na ziemi

Wspomnieli§my wczesniej, ze jednym z pozytywnych atrybutéw
istot ludzkich jest mozliwo$¢ stania si¢ khalifem (namiestnikiem) Boga
na ziemi. Jest to najwyzsza warto$¢, czy tez doskonatos¢, jaka moze
czlowiek osiagnac. Z uwagi na znaczenie tego tematu zajmiemy si¢
nim nieco glebie;j.

Termin ,,khalifah” oznacza dostownie cos$, co przychodzi po czyms
innym, a wigc nastepce. Dla przyktadu, nowe pokolenie to khalifah sta-

rego.

Po nich przyszli nastepcy, ktorzy zaniechali modlitwy i poszli za

swoimi namietnosciami, spotka ich zatem zguba. (19:59)

Ludzie tacy jak Imam Ali nazywani byli ,,khalifat al-rasil”, a wigc
,hastgpcami Proroka”. Coz wigc oznacza ,.khalifat Allah”?

Jest to kazda osoba wybrana przez Boga do tego, aby byta Jego
reprezentantem na ziemi. Sa oni wybrani przez Boga, aby prowadzi-
li ludzi i1 rozsadzali migdzy nimi, nie jest bowiem mozliwe, aby kazdy
cztowiek sam otrzymywat Boskie prawa. Jeden z wersetow Swigtego

Koranu méwi o tej pozycji w nastgpujacy sposob:
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O Dawidzie! Uczynilismy ciebie namiestnikiem (khalifah) na ziemi.
Rozsqdzaj wiec miedzy ludzmi wedlug prawdy, nie idZ za namietnosciq,
bo sprowadzi cie z drogi Boga. Zaprawde, tych, ktorzy schodzq z dro-
gi Boga, czeka kara straszna za to, iz zapomnieli o Dniu rozrachunku!
(38:26)

Werset ten objawiony zostat po pewnym konkretnym wydarzeniu,
opisanym w poprzednich wersetach (21-25). Bég cheac sprawdzi¢ Da-
wida, uczynit go swoim przedstawicielem na ziemi i sgdzia. Zgodnie
z monoteistycznym stanowiskiem Swigtego Koranu, nikt nie posiada
wtadzy nad ludzmi ani prawa do rozsadzania mi¢dzy nimi z wyjatkiem
0sOb wyznaczonych lub zatwierdzonych przez Boga. Sam fakt posiada-
nia wiedzy nie upowaznia nikogo do sadzenia. B6g ma prawo do sadze-
nia i On wyznacza prorokow, ktorzy rowniez moga wyznacza¢ innych.

Istnieje wiele tradycji przekazanych przez naszych Imamow, w kto-
rych wyjasniaja oni, ze jesli kto$ posiada pewne cechy, jak sprawiedli-
wos¢ 1 zdolno$¢ bezposredniego rozumienia praw Islamu (co nazywa
si¢ idztihadem), moze rowniez podejmowac si¢ sadzenia, takie osoby
sa bowiem wyznaczone przez Imamow. Istnieja wigc dwa rodzaje wy-
znaczenia takiej osoby: ogolny, wynikajacy z faktu posiadania pew-
nych cech oraz szczegblny, w ktérym dana osoba wymieniona jest
Z imienia.

Dawid byl wigc jednym z przedstawicieli Boga na ziemi. Inny przy-

padek obserwujemy w nast¢pujacym wersecie:

I oto powiedzial twoj Pan do aniolow: ,,Ja umieszcze na ziemi na-
miestnika.” Oni powiedzieli: ,,Czy Ty umiescisz na niej tego, kto be-
dzie szerzyl na niej zepsucie i bedzie przelewal krew, kiedy my glosimy
Twojq chwale i glosimy Twwojq Swietos¢?” Powiedzial: ,, Zaprawde, Ja

wiem to, czego wy nie wiecie!” (2:30)
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Powstaje w tym miejscu pytanie: Gdy Bog wyznaczyt khalifa, czy
to dotyczyto wytacznie Adama? Odpowiedz brzmi: ,,Nie”. Jak przeko-
nali$my si¢ wczesniej, Dawid byt khalifem. Z cala pewnos$cia Mojzesz
(a), Jezus (a), Muhammad i inni prorocy, pokdj z nimi wszystkimi,
rowniez nimi byli. Niektdrzy uczeni poshuguja si¢ nastepujacym wer-
setem jako jednym z dowodow na to, Ze nie ograniczato si¢ to do Ada-
ma:

On jest Tym, ktory uczynil was namiestnikami na ziemi i wyniost
Jjednych z was ponad drugim, wedlug stopni, aby doswiadczy¢ was
w tym, co On wam dat. (6:165)

Wréémy teraz do wersetu 2:30. Kiedy przyjrzymy si¢ temu, co po-
wiedzieli aniotowie, ujrzymy, ze Bog nie wyznaczyt tylko Adama, po-
niewaz powiedzieli oni: Czy Ty umiescisz na niej tego, kto bedzie sze-
rzyl na niej zepsucie i bedzie przelewal krew (...)?

Aniotowie ci nie mogli ba¢ si¢ Adama, a gdyby owa nadana lu-
dziom pozycja nie byta az tak istotna, nie kwestionowaliby oni decyz;ji
Boga.

Whiosek jest wige nastgpujacy: Bog cheial wyznaczyé swoich na-
miestnikdw na ziemi. Aniolowie rozumieli, ze - po pierwsze byla to
niezwykle wysoka pozycja. Po drugie, ze nie ograniczata si¢ tylko do
Adama oraz po trzecie, ze Bog postanowit stworzy¢ na ziemi nowy ga-
tunek, posrod ktorego beda osobniki dobre i zte, a posrod tych dobrych
niektorzy obejma owa wysoka pozycj¢ (khalifat) i beda wtadcami ziemi
czy tez naturalnego §wiata. W rezultacie aniotowie chcieli sami osiag-
na¢ taka blisko$¢ z Bogiem, poniewaz §wiadomi byli swego wlasnego
dobra, a w ludziach dostrzegali jedynie punkty negatywne. Odpowia-
dajac im, Bog rzekl: Ja wiem to, czego wy nie wiecie. Chcac ukazaé
aniotom zalety istot ludzkich, nauczyt Adama wszystkich imion. Przyj-
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rzyjmy si¢ nastgpnym wersetom Koranu:

1 On nauczyl Adama wszystkich imion, potem przedstawil wszystkie
stworzenia aniotom mowiqc: ,,Obwiesc¢cie Mi ich imiona, jesli macie
racje.”

Oni powiedzieli: ,, Chwata Tobie! My nie mamy zadnej innej wiedzy
poza tym, czego nas nauczyles. Ty, zaprawde, jestes Wszechwiedzqcy,
Madry!”

On powiedzial: ,, O Adamie! Obwies¢ im ich imiona!” A kiedy Adam
im obwiescit ich imiona, powiedziat Pan: ,, Czyz wam nie powiedzia-
tem? Ja znam to, co skryte, w niebiosach i na ziemi, i Ja wiem, co wy

ujawniacie i co skrywacie.” (2:31-33)

Jednym z warunkéw zostania khalifem Boga jest ostateczna, de-
cydujaca wiedza. Wedlug szyizmu, czternascie bezgrzesznych osob
(Prorok, jego corka Fatima oraz 12 Imamow) posiadalo taka wiedze.

W ‘zijarat mowimy:

Pokoj wam, przedstawiciele Boga na ziemi.

Kiedy cztowiek wybrany zostaje na khalifa, charakteryzuje si¢ co

najmniej jednym z dwoch rodzajéw przewodnictwa:

przewodnictwem nad stworzeniami. Cztowiek taki moze w pew-
nych przypadkach i z pozwoleniem Boga uczyni¢ wszystko — leczy¢
chorych, przywraca¢ umartych do zycia. Nazywa si¢ to ,,przewodni-

ctwem generatywnym”.
Przewodnictwo w sadzeniu i ustanawianiu praw. Zwykli ludzie nie

moga ustanawia¢ praw. Nawet mudztahid (uczony orzekajacy o pra-

wach Islamu) nie moze ich ustanawiaé. Jego zadanie ogranicza si¢ do
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formutowania praktycznych praw w oparciu o zrodta Islamu. Islamski
rzad takze nie moze tworzy¢ nowych praw w miejsce praw Boskich.
Moze jedynie stara¢ si¢ stosowaé ogdlne prawa do réznych sytuacji,
a jesli tworzy jakiekolwiek nowe prawa, to w rzeczywisto$ci wypeltnia
tylko luki w nadanym przez Boga srodowisku legislacyjnym. Ten ro-
dzaj przewodnictwa nazywamy ,,przewodnictwem legislacyjnym”.
Wedhug wersetu 38:26 Dawid (a) posiadat ten wlasnie rodzaj prze-
wodnictwa. Adam byt khalifem na ziemi, podczas gdy prawdopodobnie
nie bylo jeszcze potrzeby praw czy sadow. Jego przewodnictwo byto
wigc generatywne. Po glebszej analizie staje si¢ jednak jasne, ze kazdy
reprezentant Boga w razie konieczno$ci i mozliwo$ci mial pozwolenie
na stosowanie swego przewodnictwa w obu aspektach: generatywnym

i legislacyjnym.
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Wolna wola

W poprzednim rozdziale przyjrzeliSmy si¢ statusowi ludzi w Kora-
nie i przekonali$my si¢, Ze nie znajduja si¢ oni wszyscy na jednakowym
poziomie. Moga osiagna¢ pozycj¢ wyzsza od aniotow i zostaé repre-
zentantami Boga na ziemi, moga tez upas¢ nizej niz zwierzgta. Do nich
samych nalezy wybranie swojej drogi Zycia.

W tym rozdziale zastanowimy si¢ nad zagadnieniem wolnej woli
i odpowiemy na twierdzenia os6b wierzacych, ze wszystko w naszym
zyciu jest z gory zapisane. Taki determinizm sprawia, iz ludzie nie maja
nadziei na lepsza przyszios¢ i nie wkladaja zadnego wysitku w prace
nad soba; jest on wigc wielka przeszkoda w procesie oczyszczania du-
szy. Zastanowimy si¢ rowniez nad wyborami, jakich dokonujemy dzig-
ki wolnej woli i kryteriami, jakimi powinni§my si¢ w nich kierowac.

Determinizm jest pogladem, wedlug ktorego losy cztowieka nie zale-
73 od niego i nie posiada on wolnosci w kierowaniu wlasnym zyciem?2.

Mozemy spotkac¢ sig¢ z roznymi rodzajami determinizmu:

Determinizm filozoficzny. Niektorzy mysliciele btednie pojeli za-

sad¢ przyczynowosci. Istnieje nierozerwalny zwiazek pomigdzy kom-

32. Filozofowie zazwyczaj nazywaja taki poglad ,,twardym determini-

zmem”.
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pletna przyczyna, a jej skutkiem, polegajacy na tym, ze zawsze, kie-
dy zaistnieje kompletna przyczyna, w nieunikniony sposob pojawi si¢
rowniez jej skutek. Filozofowie deterministyczni doszli wigc do wnio-
sku, ze nie jesteSmy wolni w swoich dziataniach, poniewaz sg one
skutkami, a wigc pojawiaja si¢ niezaleznie od nas. Taki poglad pomi-
ja jednak istotny fakt, ze nasza wola i wybor sa jednymi z czynnikow
sktadajacych sig na kompletna przyczyne. Kiedy decyduje si¢ na wypi-
cie szklanki wody 1 jest ona dla mnie dostgpna bez zadnych fizycznych
przeszkdd, to moja cheé picia nie jest zewngtrzng przyczyna, ale moim
wlasnym wyborem.

Determinizm historyczny. Niektorzy ludzie wierza, iz historia po-
siada swego rodzaju osobowos¢ i od swojego poczatku wyznaczyta
wlasng drogg i przeznaczenie. Wedtug takiego pogladu kazda epoka
jest ogniwem w diugim tancuchu historii, kazda rewolucja ma miejsce
z woli samej historii, a narody sa zaledwie srodkami do wprowadzenia
owej woli w zycie. Nikt nie jest w stanie zmieni¢ biegu wydarzen czy
warunkow historycznych.

Nie ma jednak zadnych podstaw, aby wierzy¢, ze historia posiada
wolg czy swiadomo$¢, nie jest ona bowiem niezaleznym bytem. Lu-
dzie sami stanowia o swojej przyszto$ci. Wielkie postaci historyczne
byty osobami z silng wola, niezadowolonymi z sytuacji spotecznej
i dazacymi do zmiany punktu widzenia ludzi, a w rezultacie do zmiany
catych spoteczenstw. Dobrymi przyktadami sa prorocy. Prorok Islamu
rozpoczat swa misje w konkretnych warunkach historycznych i nikt nie
byt w stanie przewidzie¢, do jakiego stopnia zdota je zmieni¢ ani tez,
ze jego religia rozprzestrzeni si¢ na catym §wiecie wéréd wszystkich

ras i grup spotecznych.

Determinizm spoleczny. Determinisci spoteczni sg zdania, ze kaz-
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de spoteczenstwo charakteryzuje si¢ swoistym duchem, bedacym ko-
lektywna reprezentacja wszystkich obywateli. W mysl takiego prze-
konania, kazde wydarzenie jest wynikiem konkretnych wymogow
spoteczenstwa, jednostki nie sa w stanie uczyni¢ nic z wlasnej woli,
sa poddane kontroli norm spotecznych, zwyczajow, itd. Zadna inteli-
gentna osoba nie bedzie marnowaé czasu ani energii na nic, co bytoby
sprzeczne z wola spoteczna.

Nie ma jednak zadnych podstaw, aby twierdzi¢, iz spoteczenstwo
posiada byt odrebny i niezalezny od jego cztonkow. Kiedy myS$limy
o zbiorze jednostek, mowimy o spoteczenstwie. W grupie stu tysigcy
0s6b czy tez posrod trzydziestu oséb w autobusie mamy do czynienia
ze stu tysiagcami lub tez trzydziestoma osobami, oprocz nich nie ma
odrgbnego bytu zwanego spotecznoscia. Grupa nie posiada wigc du-
cha czy osobowosci niezaleznej od tworzacych ja jednostek. Nie mamy
wigc powodu przypuszczaé, iz spoteczenstwo samo w sobie posiada ja-
kie$ potrzeby, ktorych zaspokojenia domaga si¢ od swoich cztonkow.

Jednostki tworza swoje spotecznosci w taki sam sposdb, w jaki two-
rza histori¢ — poprzez swoja wolna wolg. Warto jednak zauwazy¢, ze
jednostki nie sa od siebie odseparowane, istnieja migdzy nimi bliskie
zwiazki 1 zalezno$ci. Jesli wige kto$ chce dostosowac si¢ do spotecz-
nych idealow, bedzie to dla niego tatwe, poniewaz reszta spotecznosci,
a przynajmniej jej wigkszos$¢, zgodzi si¢ z nim i bedzie go wspieraé. Je-
$li jednak kto$ chce spoleczenstwo zmieni¢, bedzie to wymagalo wiele
wysitku i pracy. Trudnym jest nawet prowadzenie zycia po swojemu,
w sposob odmienny od panujacych norm. Prowadzenie muzutmanskie-
go stylu zycia w spoteczenstwie nie uznajacym boskich zasad jest spo-
rym wyzwaniem, nie jest jednak niemozliwe.

Wedlug Islamu, kazdy cztowiek odpowiedzialny jest za swoje czy-
ny. W Dniu Sadu nikt nie bedzie mogt powiedzieé¢, ze prowadzit nie-

moralne zycie, poniewaz przyszed! na $wiat w ztej rodzinie czy zdege-
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nerowanym spoleczenstwie. Z drugiej strony, jestesmy tez do pewnego
stopnia odpowiedzialni za nasze otoczenie. Jesli widzimy wokot siebie
ludzi, ktorych pociaga niemoralny tryb zycia i jestesSmy w stanie w ja-
ki$ sposob na nich wptynaé, nie mozemy powiedzieé, ze ich zycie to

nie nasza sprawa.

Determinizm naturalny. Niektorzy ludzie wierza, ze nie tylko na-
sze ciala, ale tez nasze mysli i zachowania kontrolowane sa przez prawa
natury i naturalne czynniki niezalezne od nas. Ten rodzaj deterministow
podkresla rolg klimatu, sSrodowiska, jedzenia, lekow i czynnikéw gene-
tycznych w naszym zyciu, twierdzac, iz decyduja one na przyktad
0 naszym szczesciu lub tez o naszej karierze. Syn artysty, wedhug takie-
go pogladu prawdopodobnie réwniez zostanie artysta.

Poglad ten jest czeSciowo prawdziwy. Czynniki naturalne wptywaja
na nasze zachowanie, nie sa jednak absolutne. W ostatecznym rozra-
chunku, kazdy cztowiek dokonuje wlasnych wyborow, a czynniki ze-
wnetrzne moga jedynie ulatwi¢ lub utrudni¢ proces podjecia decyzji.
Kazdy cztowiek jest wolny i nie musi powtorzy¢ losu swoich rodzi-
cow. Wystarczy spojrze¢ na przyktad syna Noego (a). Mimo iz Noe
byt prorokiem Boga, jego syn wybrat $ciezke niepostuszenstwa wobec
Stworcy. Odmowit on wejscia na zbudowana przez swego ojca arke i
wspiat si¢ na szczyt gory, myslac, ze woda go tam nie dosiggnie. Bog

mowi w Koranie:

I Noe wezwal swojego syna, ktory pozostawat na miejscu odosob-
nionym: ,, O synu moj ! Wsiadaj z nami i nie bqdz z niewiernymi!” On
powiedzial: ,,Ja schronie sie na jakqs gore, ktora wybawi mnie od
wody.” Powiedzial: ,, Nie ma dzisiaj wybawiciela od rozkazu Boga,
oprocz tego, komu On okazal milosierdzie!” I powstata miedzy nimi

fala, i znalazl sie wsrod zatopionych. (11:42-43)
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Jak widzimy, mimo ze Islam kladzie duzy nacisk na odpowiednie
wychowanie dzieci, nie zawsze okazuje si¢ ono decydujace, jesli gore

bierze wolna wola.

Determinizm religijny. Zarowno w Islamie, jak i w innych reli-
giach, istnieja grupy wierzace, ze wszystkie nasze czyny sa z gory za-
planowane przez Boga i nikt z nas nie jest w stanie wybra¢ tego, czego
chce. Taki poglad prowadzi do absurdalnych wnioskow. Dla przyktadu,
jesli wszystko, co robimy, wynika bezposrednio z woli Boga, to nie
mozna wini¢ nikogo, kto si¢ nie modli, ktamie, jest niesprawiedliwy,
itd. Nie jest to jego wina, poniewaz nie ma na to zadnego wptywu.

Poglad ten zostat rozwinigty przez pewnych teologdéw uwazajacych,
ze jesli uznamy istnienie wolnej woli, bedzie to oznacza¢, ze Bog nie
ma wptywu na ludzkie zycie. Teologowie ci byli wigc zdania, iz obro-
na monoteizmu wymaga zaprzeczenia roli czlowieka w podejmowa-
niu decyzji o wlasnym zyciu; btednie interpretowali oni rowniez pewne
wersety Koranu.

Poglad taki jest kompletnie sprzeczny ze sprawiedliwos$cia oraz ma-
droscia Boga, prowadzi on tez do wniosku, iz wysylanie prorokow, kto-
rzy nawotywali ludzi do religii i moralnosci, bylo catkowicie bezcelo-
we. Jaki sens w §wietle takiego pogladu miatoby wyznaczenie przez
Boga nagrody i kary za czyny, jakich dokonujemy w zyciu?

Innym powodem pojawienia si¢ takiego pogladu w literaturze mu-
zulmanskiej byta polityka despotycznych wtadcow, takich jak Umajja-
dzi czy Abbasydzi, promujacych determinizm religijny dla swych
wlasnych korzysci. Nikt nie mogt protestowac przeciwko ich wiadzy,
poniewaz w my$l owego przekonania zostala im ona dana przez Boga.
Jesli Ahlul Bajt (rod Proroka) pozbawiony zostat wiadzy, byta to bo-
ska wola; jesli Jazid popetnial niemoralne czyny, taki byt boski plan.

Dla przyktadu, kiedy zamordowany zostat Imam Husejn, dowddca
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z Kufy ‘Ubajdallah ibn Mardzanah wziat cztonkéw Ahlul Bajt w nie-
wolg, oznajmiajac: ,,Chwata Bogu, ktory dat zwycigstwo prawosci
i pomogl przywodcy wierzacych Jazidowi w zabiciu kltamcy, syna
ktamcy.” W swym patacu zwrdcit si¢ do Zejnab (a) stowami: ,,Chwala
Bogu, ktéry zrujnowat wasz honor, zabit was i udowodnit, ze jestescie
ktamcami.” Spytal potem Imama Sadzdzada, kim jest, a ludzie odpo-
wiedzieli ,,To Ali, syn Husejna” na co ‘Ubajdallah odrzekt: ,,Czyz Bég
nie zabit Alego, syna Husejna?” Imam odrzekt: ,,Mialem brata, ktory
rowniez miat na imi¢ Ali, ludzie go zabili.” ‘Ubajdallah powiedzial:
»Nie, zabil go Bog.” Kiedy Imam udowodnit btad w jego mysleniu,
chciano go zabié, ale obronita go Zejnab, méwiac ze musiano by zabié
najpierw ja *.

Podobnie jak skorumpowani wladcy probowali uciec od odpowie-
dzialnoS$ci za swoje czyny, przypisujac wszystko Bogu, wybieg ten sto-
sowali tez czgsto muzutmanie stabej wiary, starajacy sie usprawiedli-
wic swoje niewlasciwe zachowanie.

Dzigki Bogu, ten kto rozumie Islam, wie, Zze monoteizm wcale nie
wymaga determinizmu. Przyjrzyjmy si¢ nast¢pujacemu wersetowi Ko-

ranu:

Powiedz: ,,O Boze! Wiadco krolestwa! Ty dajesz krolestwo, komu
chcesz, i Ty odbierasz krolestwo, od kogo chcesz: Ty wynosisz kogo
chcesz i Ty ponizasz, kogo chcesz. W Twoim reku jest dobro! Zaprawde;
Ty jestes nad kazdq rzeczq

Wszechwitadny ! (3:26)

Werset ten, dobrze ilustrujacy monoteizm (fauhid), byt czesto Zle
interpretowany przez osoby twierdzace na jego podstawie, iz Bog dat

wladzg¢ despotom i tyranom.

33. Al-Lihif fi Qatla al-Tifiif, Tbn Taws, s. 68.
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Bog posiada dwa rodzaje woli (iradah):

1.  Generatywna (fakfini): jest to wola niezbgdna wszelkiemu
stworzeniu. Istnienie badz nieistnienie danej rzeczy zalezy tylko i wy-
tacznie od woli Stworcy. To, ze pogoda jest tadna, a ja zyj¢ wynika
z tego, ze Bog tak chee. Lecz mimo, iz w kazdej rzeczy i czynno$ci jest
boska wola, dat On ludziom wybor czy chea sig¢ do Jego woli dostoso-
wac, czy tez nie.

2. Legislacyjna (faszri’7): Bég nakazuje czynienie dobra, a zaka-
zuje czynienia zta. Wszystkie dobre czyny wynikaja wigc z Jego woli,
natomiast zte czyny sig tej woli przeciwstawiaja. Aby lepiej to zilustro-
wac, zadajmy pytanie: Czy Imam Husejn zostal zabity z woli Boga?
Z punktu widzenia woli generatywnej odpowiedz brzmi: ,,tak”, z punk-

tu widzenia woli legislacyjnej brzmi ona ,,nie”.

Nic nie dzieje si¢ bez woli Boga, nie oznacza to jednak, ze jest On
zadowolony z kazdego czynu. W tym wlasnie lezy nieporozumienie
prowadzace do determinizmu. Spdjrzmy na kolejny przyktad: ojciec
daje swemu synowi pieniadze, poniewaz chce, aby kupit on za nie co$
pozytecznego, na przyktad ksiazki. Cokolwiek kupi syn, nie bedzie do
konca niezalezny w swej czynno$ci, poniewaz to ojciec umozliwit mu
ten zakup, jesli jednak kupi papierosy, to zrobi to wbrew intencji ojca.

Werset 3:26 méwi wige o woli generatywnej. Nie mozna na jego
podstawie stwierdzi¢, ze Bog zadowolony jest z wladcow, takich jak
Faraon czy Jazid. Spojrzmy na inny werset, wyrazajacy jasno koncep-

cje wolnej woli:
Zaprawde, stworzylismy czlowieka z kropli spermy, mieszaniny, i aby go

doswiadczy¢ uczynilismy go slyszacym, widzacym. Zaprawde, poprowadzi-
lismy go prostq drogq - czy byt on wdziecznym czy niewdziecznym. (76:2-3)
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Bog ukazal nam droge i od nas zalezy czy bedziemy wdzigczni,
czy nie. Wdzigczno$¢ nie polega tylko na powiedzeniu szukran lillah
(dzigki Bogu), ale na uzywaniu btogostawienstw, jakie otrzymali§my
we wlasciwy sposob.

Kolejne wersety:

To jest tylko napomnienie dla swiatow, dla tych sposrod was, ktorzy
cheq is¢ prosto. Lecz wy nie bedziecie chcieli, jesli nie zechce Bog, Pan
Swiatow! (81:27-29)

Koran jest pomocny ludziom, ktérzy chea kroczy¢ prosta droga.
Sa oni wolni, musza tylko wykona¢ pierwszy krok, a Bog im pomoze.
Ich decyzja nie jest jednak catkowicie niezalezna od generatywnej woli
Boga, poniewaz On im to wszystko umozliwit. Powinni wigc oni cheie¢

tego, czego chce Bog. W innym wersecie czytamy:

Zaprawde, w tym jest z pewnoSciq napomnienie dla tego, kto ma

serce albo kto nastawia uszu i jest Swiadkiem! (50:37)

Czgsto zdarza sig, ze w tej samej klasie jeden uczen rozumie wszyst-
ko, co przekazuje mu nauczyciel, a uczen siedzacy obok niego, nie. Co
jest tego powodem? Wszystkie zewngtrzne czynniki sa takie same: Na-
uczyciel, klasa, tablica, itd. Réznica polega na tym, ze pierwszy uczen
stucha uwaznie w przeciwienstwie do drugiego. Jest to bardzo istotne.

Powinni$my by¢ uwazni wobec kazdej, najmniejszej nawet rzeczy.
Cos, co powiedziat mi przyjaciel, moze zmienié¢ cate moje zycie. Kazdy
maj dobry lub zly czyn moze wplynaé na cate moje zycie.

PrzyjrzeliSmy si¢ wersetom Koranu, ktore bezposrednio mowia
o wolnej woli. Posrednio méwi si¢ o niej w kazdym wersecie dotycza-
cym boskiego sadu, kary i nagrody, odpowiedzialnosci ludzi za swoje
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czyny, wystaniu prorokéw, aby zachecali ludzi do kroczenia prosta dro-
ga, a nawet w kazdym wersecie mowiacym o boskich prawach (o tym,
co jest dozwolone, a co zabronione).
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Rola wiedzy w podejmowaniu decyzji

W poprzednich rozdziatach doszli$my do wniosku, ze ludzie nie sa
tacy sami. W oparciu o swe czyny i wybory moga osiagnaé wielce sza-
nowang pozycj¢ lub tez stoczy¢ si¢ na samo dno. OdrzuciliSmy rowniez
wymowki uzywane przez osoby pragnace zrzuci¢ odpowiedzialnos¢
za swoje czyny na innych ludzi badz otoczenie. Przyjrzyjmy sig teraz
czynnikom wptywajacym na proces podejmowania przez nas decyzji.
Mozna podzieli¢ je na trzy kategorie:

a) wiedza,

b) pobudkii zadze,

¢) mozliwosci i zakres wladzy.

Podjecie decyzji w danej sprawie nie jest mozliwe bez posiadania
wiedzy na jej temat. Jezeli pomys$limy o bardzo prostym przyktadzie
dotyczacym kupna ksiazki, jakich informacji potrzebujemy, aby doko-
na¢ takiego zakupu?

1. Musimy zna¢ swoja potrzebg. Jakiej ksiazki potrzebujemy?

2. Powinni$my zna¢ styl pisania, jaki do nas przemawia.

3. Powinni$my rozwazy¢ swoja znajomos¢ tematu ksiazki. Czy po-
trzebujemy ksiazki bedacej wprowadzeniem do tematu, czy tez bardziej
zaawansowanej?

4. Musimy wiedzie¢, gdzie t¢ ksiazke kupic.
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5. Musimy wiedzie¢, ile mozemy przeznaczy¢ na nig pienigdzy.

Jesli posiadamy wszystkie informacje, ale nie mamy zadnego za-
miaru czytania ksiazki, nie zdecydujemy si¢ na jej zakup. Rola drugie-
go czynnika — pobudek — jest wigc zasadnicza, tak samo jak rola wita-
dzy — nie zdecydujemy sig na zrobienie czegos, co lezy poza zasiggiem
naszych mozliwosci.

Na drodze swego rozwoju ludzie kieruja si¢ tym, czego pragna.
Wszyscy kochamy samych siebie w mniejszym lub wigkszym stop-
niu, chcemy wigc dla siebie tego, co uwazamy za dobre. Czgsto jednak
popetniamy pomytki w decydowaniu o tym, co jest dla nas najlepsze.
Wszyscy mamy roéwniez mozliwosci podazania Sciezka ku perfeke;i,
cho¢ stopien wtadzy jaka mamy w tym zakresie, moze sig rozni¢. Nie-
ktérym tatwiej przychodzi wlasciwe rozumienie faktow, angazowanie
si¢ w akty czci czy oparcie si¢ grzechom i putapkom, jakie zastawia na
nas §wiat materialny. Wszystkie te réznice sa jak najbardziej naturalne,
sa wregez nieodzowna czg$cia natury wszech§wiata. PowinniSmy jed-
nak wiedzie¢, ze wedtug Islamu czyny i wybory czlowieka oceniane
sa, biorac pod uwage jego mozliwosci. Jesli kto$ nie ma zadnej moz-
liwo$ci zrozumienia badz podazania za zasadami Islamu, Bog bedzie
dla niego mitosierny. Wigkszo$¢ ludzi ma jednak wystarczajaco duzo
rozumu, aby wiasciwie wybra¢ droge ku doskonalo$ci, mimo réznych
stopni mozliwo$ci podazania nig. Bog bierze te réznice pod uwagg i od
pewnych ludzi oczekuje wigcej niz od innych. Najbardziej warto§ciowe
w Jego oczach sa te czyny, ktdre sa najtrudniejsze. Jesli kto$ potrzebu-
je wigcej czasu i wysitku, by nauczy¢ si¢ modli¢ badz czyta¢ Koran,
wigksza bedzie jego nagroda oraz pomoc ze strony Boga.

Wigkszo$¢ z nas posiada takze wystarczajaco duzo mozliwosci oraz
checi koniecznych do podejmowania wlasciwych decyzji. Wigkszo$é
trudnosci z tym zwiazanych wynika z braku wiedzy. Jakich informacji

potrzebujemy w naszej podrozy ku Bogu?
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1. Powinni$my zna¢ samych siebie. Jak zostaliSmy stworzeni i po
co? Jakie sa nasze potrzeby, nasze prawdziwe pobudki i motywacje?
Jakie sa nasze mozliwos$ci? Czy mamy jakie$ zadania do wykonania?

2. Jaka jest nasza obecna sytuacja? W jakich warunkach zyjemy?
Na czym polega nasze zycie i czy czeka nas zycie wieczne? Jakie sa
nasze dobre i zle cechy?

3. Jaka sytuacja bylaby dla nas najlepsza? Jakie wartosci mozemy
osiagnac¢? Jaki powinien by¢ cztowiek doskonaty?

4. Jakie sa konsekwencje naszych dziatan? Jaki wptyw ma na nasz
los pojedyncza decyzja czy nawet intencja? Jakie kroki mozemy wyko-
nac, aby przej$¢ od naszej obecnej sytuacji do sytuacji pozadanej?

Podsumowujac, potrzebna nam jest wiedza na temat:

- naszego pochodzenia,

- naszej terazniejszosci,

- naszej przysztosci,

- zaleznoéci pomigdzy nimi.

Imam Ali powiedziat:

Niech Bog blogostawi czlowiekowi, ktory wie skqd przybyl, gdzie

sie znajduje i dokqd zmierza.>*

34. Al-Asfar al-Aqliyat al-Arba’ah, tom 8§, s. 355.
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Nasze pochodzenie

Jedna z najbardziej fundamentalnych rzeczy dla cztowieka na $ciez-
ce do doskonatosci jest pewnos¢, ze zostat on stworzony przez Boga
w konkretnym celu. Islam oczekuje od kazdego, aby zglebit t¢ kwestie
i dokonatl wlasnego osadu, sugerujac jednocze$nie, iz dojécie do prze-
konania o istnieniu Boga nie jest trudnym procesem i lezy w zakresie
mozliwo$ci kazdego, niezaleznie od poziomu jego wiedzy i wyksztat-
cenia. Czasami zdarza sig¢, ze czlowiek, ktory doktadnie przestudiowat
ten problem, zachowujac obiektywizm, nie dociera do prawdy. Zazwy-
czaj jednak ateizm jest czystym przypuszczeniem i wyborem dokona-

nym w oparciu o upor. Spdjrzmy na nastgpujacy werset:
Czy jest jakas watpliwos¢ odnosnie Boga, stworcy niebios i ziemi? (14:10)

Wiele wersetow w Koranie ukazuje, iz pewne grupy ludzi byty prze-

konane o prawdzie nauk prorokéw, swiadomie je odrzucajac.

I oni je odrzucili - niesprawiedliwie i dumnie - chociaz ich dusze

byly przekonane o prawdzie. (27:14)

Prorok Mojzesz powiedziat Faraonowi:
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On powiedzial: ,, Ty dobrze wiesz, ze zestat je tylko Pan niebios

i ziemi, jako dowody jasne”. (17:102)

Faraon zaprzeczal jednak Bogu, twierdzac, ze sam nim jest.

Brak wiary w Boga jest wigc problemem moralnym, a nie episte-
mologicznym. Czg$¢ ludzi jest tak przyzwyczajona do okreslonego sty-
lu zycia i pewnych wygdd, ze nie sa w stanie zrezygnowac z nich, by
przyja¢ nauki prorokéw. Z tego powodu przypisuja im szalenstwo lub
uprawianie magii i wySmiewaja ich, aby zachowac¢ swa absolutna wol-

nos¢.
Lecz czlowiek pragnie podqza¢ tylko za tym co jest przed nim. (75:5)
Ci wiasnie Iudzie beda méwi¢ w Dniu Sadu:

I powiedzq: ,, Gdybysmy postuchali albo zrozumieli, to nie byliby-
smy wsrod towarzyszy ptomienia palgcego.” Oni przyznali sie do swo-
Jjego grzechu, dalekie bedzie jednak (przebaczenie) od towarzyszy plo-
mienia palgcego. (67:10-11)

Wierzymy w Boga, ktory w swej madro$ci stworzyl caty wszech-
$wiat oraz nas, abySmy coraz bardziej zblizali si¢ do Niego. Jest On
Mitosierny, Litosciwy i Wszechwiedzacy. Jest Bogiem Laskawym,
a zarazem kompletnie pozbawionym potrzeb. Musimy zrozumie¢ Jego

porady dla nas zawarte w czystej religii Islamu. Imam Ali powiedziat:

Boze, wystarczajqce jest dla mnie, zZe jestem twoim stuga, a ty jestes

moim Panem. Jestes tym, co kocham, uczyn mnie tym, co ty kochasz.>

35. Mafdtih al-Jinan oraz Bihar al-Anwar, tom 77, s. 402.
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Powinnismy zmieni¢ swe podej$cie do boskich praw i nakazéw. Nie
sa one nudnymi obowigzkami ustanowionymi przez Boga w zamian za
Jego nagrody. Powinnismy wiedzie¢, ze sa one dla naszego dobra. Reli-
gia, prorocy i boskie prawa sa dla nas najwigkszymi btogostawienstwa-
mi. Nawet wdzigczno$¢ Bogu (szukr) jest dla naszego dobra.

Oto oglosit wasz Pan: ,,Jesli bedziecie wdzieczni, to Ja obdarze was
wiecej”. (14:7)

Wigcej wdzigczno$cei przyniesie wigcej blogostawienstw, jest to nie-
konczacy sig proces. Nasz brak wdzigczno$ci w zaden sposob nie szko-
dzi Bogu, zmniejsza jednak nasza mozliwo$¢ otrzymywania kolejnych
blogostawienstw.

Zadowolenie Boga jest fatwe, poniewaz jest On jeden i pragnie na-
szego szczg$cia. Nie popetnia On bledow i nie oczekuje od nas rzeczy
niemozliwych. Niepostuszenstwo Bogu prowadzi nas jednak do proby
zadowolenia wielu bozkow, bedacych w rzeczywisto$ci naszymi wias-
nymi pragnieniami. Ten, kto chce stluzy¢ pogoni za pienigdzmi czy sta-
wa, nigdy nie bedzie zaspokojony.

Bog przytoczyt jako przykiad stuge, o ktorego sie sprzeczali wspot-
wlasciciele, i innego, poddanego tylko jednemu czlowiekowi. Czy ich

sytuacja jest taka sama? (39:29)

Musimy wigc wybraé¢ czy chcemy stuzy¢ Bogu, czy tez naszym po-

pedom.

Czy ty widziales tego, ktory sobie wzigl swoje pragnienia za boga?
Czy ty bedziesz dla niego opiekunem? (25:43)
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Czy widziales tego, ktory wzigl sobie namietnos¢ za swego boga?

Bog sprowadzit go z drogi wiedzy. (45:23)
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Nasza terazniejszos¢

Zanim okre$limy doktadnie, co jest naszym celem oraz opracujemy
plan osiagnigcia go, musimy zna¢ swoje cechy, mozliwosci, zdolnosci,
itd. Niektorym z nich, takim jak dobre i zte cechy ludzkie czy wolna
wola, juz si¢ przyjrzelismy. Wymienmy jeszcze kilka aspektow naszej

sytuacji, w ktorej znajduje si¢ cztowiek.
Calkowita zaleznos$¢

Nasza egzystencja zalezy catkowicie od Boga, zostata nam przez
Niego dana i bez Jego woli przestaliby$my istnie¢. Jestesmy zalezni
takze od warunkdéw materialnych: wody, powietrza, §wiatla, okreslo-
nej temperatury, itd. Nie mozemy réwniez prowadzi¢ wygodnego zycia
bez pomocy innych cztonkow spoteczenstwa. Nikt nie jest dzi§ w stanie
sam zadba¢ o wszystkie swoje potrzeby — wytwarzajac ubrania, dom,
meble, itd.

Nie jestesmy pozbawieni potrzeb, rowniez jesli chodzi o nasza wie-
dzg 1 rozumienie. Dzigki nadanemu przez Boga intelektowi czlowiek
jest w stanie zrozumie¢ wiele faktow, od prawdy o religii i istnieniu
Boga, do prostych informacji o naszej naturze i $rodowisku. Dzigki na-
danemu przez Boga sumieniu, cztowiek jest w stanie zrozumie¢ ogdlne
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zasady moralne, na przyktad fakt, ze sprawiedliwo$¢ jest czym$ do-
brym, a ucisk czym$ ztym. Wiedza ta jest wspdlna zarowno spoteczen-
stwom prymitywnym, jak i bardziej zaawansowanym. My réznimy
si¢ jednak od najwcze$niejszych spotecznosci tym, ze otrzymalismy
w spadku wiedz¢ objawiong przez prorokow, a takze wiedzg wczes-
niejszych pokolen. Te dwa rodzaje wiedzy stanowia punkt odniesienia
dla kazdego pola nauki, sztuki, literatury, technologii, praw. Dzisiej-
szy chemik, rozpoczynajac pracg nad danym projektem, postuguje si¢
wynikami wcze$niejszych badan. Dzisiejsi studenci wiedza wigcej niz
najwybitniejsi chemicy osiemnastego czy nawet dziewigtnastego wie-
ku. Rowniez w dyscyplinach islamskich uzywamy dzisiaj wielu prac
uczonych z przeszto$ci, bez ktorych musielibySmy zaczynaé wszystko
od poczatku. Nadal jeszcze jesteSmy w drodze, wiedza, jaka posiada-
my, wciaz jest mniejsza od tej, ktorej nie posiadamy. JesteSmy ciagle
W potrzebie zarowno, jesli chodzi o nasze istnienie, jak i nasza wiedzg.
Nie powinniSmy wigc popada¢ w zbyt wielka dumeg, myslac, ze jeste-

$my pozbawieni potrzeb i samowystarczalni.

Smiertelnosé

Ten naturalny §wiat (dunja) nie jest wieczny. Jego poczatek miat
miejsce w okre§lonym momencie i dobiegnie predzej czy pozniej kon-

ca. Informuje nas o tym wiele wersetow Koranu, na przyktad:

Kiedy stonce bedzie spowite ciemnosciq i kiedy gwiazdy bedq za-
mglone; kiedy gory bedq z miejsca poruszone; kiedy wielblqdzice w dzie-
siqtym miesiqcu bedq calkowicie opuszczone; kiedy dzikie zwierzeta
bedq zebrane; kiedy morza bedq wzburzone, kiedy dusze zostanq w pary
ztqczone. (81:1-7)

Wszystko w tym $wiecie ma swoj koniec. Nasze ciata, nasze moz-
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liwos$ci, nasza mtodo$¢, stawa, atrakcyjnos¢ — wszystko to nas opusci.
Wieczny jest tylko Bog i wszech§wiat duchowy, do ktorego naleza na-

sze dusze.

1 zapytajq ciebie o Ducha. Powiedz: ,, Duch pochodzi od rozkazu

mojego Pana, lecz wam dano tylko niewiele wiedzy.” (17:85)

Wiedzac, ze to nasze dusze stanowia nasza osobowos¢ i rzeczywi-
stos¢, tatwo dochodzimy do wniosku, iz $mier¢ nie jest naszym kon-
cem. Smieré jest brama do innego $wiata, w ktorym zachowane beda
nasze dusze, osobowosci i czyny (w nastgpnym rozdziale przyjrzymy
si¢ uciele$nieniu naszych czyndéw). Nie bgdzie nam dane bezkresne zy-
cie i niekonczaca si¢ przyjemno$¢ w tym $wiecie, wieczny jest bowiem
tylko Bog.

Wszystko, co jest na niej, przeminie, a pozostanie oblicze twego

Pana, petne majestatu i godne czci. (55:26-27)

I nie wzywaj wraz z Bogiem innego boga! Nie ma boga, jak tylko
On! Wszelka rzecz zginie z wyjatkiem Jego oblicza. Do Niego nalezy
Sad i do Niego bedziecie sprowadzeni. (28:88)

Wazne jest odnotowanie w tym miejscu, iz arabskie stowo ,,fadzh”
(twarz) oznacza to, z czym stykamy si¢ przy spotkaniu — oblicze. Wie-
my, ze Bog nie posiada ciata, o czym §wiadczy na przyktad ponizszy

werset:

Do Boganalezy Wschod i Zachod! I gdziekolwiek sig obrocicie, tam jest ob-
licze Boga! Zaprawde, Bog jest wszechobejmujqcy, wszechwiedzqcy. (2:115)
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Prawdziwa natura zycia

Nasze zycie jest blogostawienistwem od Boga. Jest jedyna szansa
jaka bedziemy mieli, kazdy jego moment jest wigc bezcenny. Prorok

Muhammad powiedziat:

Ten, kto nie posuwa sie ani troche naprzod kazdego dnia, jest wsrod

przegranych.>®

W wielu modlitwach przekazanych od Imamoéw czytamy pros-
by o dlugie zycie. Z drugiej strony, Koran méwi nam, ze ludzie, ktorzy
nie wierza w religi¢ i Sad Ostateczny, boja si¢ $mierci i cheieliby zy¢

tysiac lat lub wigce;j.

A ty z pewnosciq znajdziesz ich jako najbardziej chciwych tego zycia
sposrod wszystkich ludzi - nawet bardziej niz batwochwalcy! - Kazdy
z nich chcialby zy¢ tysiqc lat. Lecz i to nie oddalitoby ich od kary, jesliby
im dane bylo zy¢ tak diugo. Bog widzi jasno to, co wy czynicie. (2:96)

Zarowno wierzacy, jak i niewierzacy, sa przywiazani do zycia, jed-
nakze z odmiennych powoddéw. Niewierzacy mysla, ze innego zycia
mie¢ nie beda. Ci, ktdrzy wierza, lecz nie praktykuja swojej wiary, boja
si¢ kary Boga po $mierci. Ludzi tacy sa najczesciej uwiklani w zycie be-
dace kregiem pracy i zarabiania pieniedzy, aby zaspokoi¢ swoje potrzeby
oraz proste przyjemnostki. Dla wierzacych, to doczesne zycie jest jednak
cenne z tego wzgledu, Ze jest jedyna okazja do pracy nad soba, ktdra
zblizy ich do Boga. W jednej z modlitw czwartego Imama czytamy:

36. T¢ sama tradycje przekazano rowniez od Imama Alego oraz Imama
Sadiqa. Zob. Bihar al-Anwar, tom 71, s. 173 oraz tom 77, s. 378.
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Pozwdl mi zy¢ tak diugo, jak diugo stuze tobie, w innym wypadku

pochwyé mnie do siebie, nim dosiegnie mnie twéj gniew.>’

Przeczytajmy nastgpujacy werset Koranu:

Wiedzcie, ze zycie tego swiata jest tylko grq, rozrywkq i prozng
ozdobq, jest tylko rywalizacjq o stawe; jest rywalizacjq w wielkosci
majqtku i liczbie dzieci. Jest ono podobne do deszczu obfitego: ozy-
wiona roslinnos¢ budzi podziw niewiernych, potem ona wiednie i wi-
dzisz, jak zolknie, nastepnie obsycha i tamie sie. A w Zyciu ostatecznym
- kara straszna lub przebaczenie od Boga i zadowolenie; tymczasem

zycie tego Swiata jest tylko ztudnym uzywaniem. (57:20)

Bez wiary, zycie mozna podzieli¢ na pi¢é etapow. Pierwsza jego
czg$¢ — dziecinstwo — polega na zabawie. Nastgpnie w mtodosci czto-
wiek zazwyczaj poswigca si¢ prostym przyjemnosciom, bez wigkszego
celu. Pozniej wigkszos¢ czasu spedza na dbaniu o swoj wyglad, aby by¢
jak najbardziej atrakcyjnym dla pici przeciwnej. Pdzniej wstgpu-
je w zwiazek matzenski i jest to okres zycia, w ktdrym poprzez swoje
osiagnigcia dazy do wywyzszenia si¢ ponad innych. W koncu przycho-
dzi czas, kiedy spoglada wstecz na swoje zycie, oceniajac jego rezulta-
ty. Powyzszy werset Koranu nie kaze nam zapominac o szczgséciu
i zadowoleniu z zycia, moéwi nam jednak, aby codzienna rzeczywisto$¢
nie stanowita celu samego w sobie, aby$my nie zatracili si¢ w fancuchu
trywialnych potrzeb i zaje¢. Imam Ali powiedziat o tych, ktérzy swia-

domi sa Boga (muttaqin):

Znoszq przez pewien okres trudy, przez co gwarantujq sobie dlu-

gotrwaty dobrobyt. Jest to korzystna transakcja, ktorq Bog uczynit dla

37. Psalmy Islamu, s. 68.
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nich latwq. Swiat dazyl do nich, lecz oni nie dazyli do niego.>®

38. Nahj al-Baldaghah, chutba 191.
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Nasza przysztos¢

Przez powyzszy tytul rozumiemy nasza sytuacj¢ po $mierci, ktora
definiujemy jako odlaczenie ducha od ciata. Mozna ja poréwnac¢ do snu,
7 ta r6znica, ze podczas snu duch wciaz jest potaczony z ciatem, nawet
jesli w mniejszym stopniu niz na jawie. Podczas $mierci jednak duch
odlacza si¢ od ciata i otrzymuje nowe ciato majace pewne wlasciwosci
ciata fizycznego, jak ksztalt czy rozmiar, nie majace jednak masy. Filo-
zofie pordwnuja je z ciatem ze snu i nazywaja je barzakhi lub mithali.
W ciatach tych duch pozostaje do momentu zmartwychwstania, wow-
czas otrzyma nastgpne ciato, podobne do obecnego. Zmartwychwsta-
nie bedzie wigc zarowno duchowe, jak i fizyczne. Jest to temat do$¢
kontrowersyjny i nie ma zadnego konsensusu, jesli chodzi o naturg
cial w owym wszechs§wiecie. Wiemy jednak, ze najwazniejsza czg$cia
naszej istoty i naszej osobowosci jest dusza. To ona bgdzie nagradzana
lub karana po $mierci. Przyjrzyjmy si¢ dwoém wersetom Koranu:

Powiedz: ,, Zabierze was aniol Smierci, ktory mial piecze nad wami.” (32:11)
Bog zabiera dusze w chwili Smierci; wzywa takze te, ktore nie umar-

by, tylko sq we Snie. On zatrzymuje te, ktorych smierc zdecydowal, a od-

syta inne do wyznaczonego terminu. (39:42)
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Widzimy wigc, ze $§mier¢ nie jest koncem naszego istnienia, ale mo-
mentem, w ktorym nasze dusze zostana zabrane przez Boga. W pierw-
szym wersecie mowa jest o tym, ze to my zostaniemy przez Niego

wzigei ¥. Czytamy tez, Ze sen jest w pewnym sensie jak $mier¢.
Niebo i pieklo

Wiemy, ze niebo i pieklo juz istnieja i gdybySmy byli odpowiednio
czyS$ci, bylibySmy w stanie je zobaczy¢. Imam Ali mowi o bogoboj-
nych:

Raj jest dla nich, jakby widzieli go i doswiadczali; piekio jest dla
nich, jakby je widzieli i cierpieli jego kary.*°

Koran mowi o piekle:

Gdybyscie wiedzieli wiedzq pewnq, z pewnosciq zobaczylibyscie

ogien piekielny. (102:5-6)

Mozemy wigc powiedzie¢, ze nasza przyszto$¢ jest juz obecna.
Kazdy dobry czltowiek wlasciwie juz znajduje si¢ w niebie, a grzesznik
w piekle. Pamigtamy stowa Proroka, wedlug ktorych ci z jego towa-
rzyszy, ktérzy osiagneli stan pewnosci, sa w stanie ujrzeé, kto z ludzi
pojdzie do nieba, a kto do piekta. Prorok powiedziat rowniez, podczas

39. W jezyku arabskim termin ,tafaffi” oznacza wzia¢ lub otrzymacé
co$ catkowicie. Porownujac te dwa wersety rozumiemy, ze dusza row-
noznaczna jest z nasza jaznia, poniewaz w wersecie 32:11 obiektem
jesteSmy my, w wersecie 39:42 za$ dusze.

40. Nahdzul Balaghah, chutba 191.
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nocy mi’radz, ze zobaczyt anioty sadzace drzewa. Powiedziano mu, ze
kiedy cztowick wymawia pewne modlitwy do Boga, zasadzane jest dla
niego drzewko w Raju, a kiedy przestaje, anioty przestaja pracowac.
Pokazuje to, iz Raj istnieje juz w tej chwili.

Mozemy rozrézni¢ trzy rodzaje zwiazkow pomiedzy czynami, a na-

grodami lub karami za nie:

a) Zwiazek konwencjonalny: nagrody i kary sa decyzja pewnego
prawodawcy, r6znig si¢ wigc w rdéznych spoteczenstwach. Przyktadem
moga by¢ kary za wykroczenia drogowe.

b) Zwiazek przyczynowo-skutkowy: nagrody i kary sa efektami
czynow. Dla przyktadu, kiedy kto$ naduzywa alkoholu, cierpi na tym
jego zdrowie; jesli kto$ pilnie si¢ uczy, dobrze idzie mu w szkole.

¢) Jedno$é: czasem czyny same w sobie sg karami lub nagro-
dami. Zgodnie z Koranem, w Zyciu wiecznym ujrzymy rzeczywistos$¢
naszych czyndéw. Nazywa sig to uciele$nieniem uczynkow (tadzassum

al-‘amal).

Tego Dnia ludzie bedq wychodzili grupami, aby im zostaly ukazane
ich czyny. I ten, kto uczynil dobra na ciezar pytku, zobaczy je; i ten, kto
uczynit zta na ciezar pytku, zobaczy je. (99:6-8)

Zaprawde, ci, ktorzy zjadajq dobra sierot, popetniajqc niesprawied-
liwosé, zjadajq to, co w ich trzewiach bedzie ogniem; i bedq wystawieni

na ogien ptonqcy. (4:10)

Ktokolwiek zjada wlasno$¢ sierot, w rzeczywistosci zjada ogien.
Ktokolwiek obmawia kogo$ innego, zjada migso swego brata lub sio-
stry. Nie grzeszylibysSmy w ogoéle, gdyby$Smy znali prawdziwe oblicze
naszych grzechow.
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Niekonczaca si¢ przyszio$é

Kazdy z nas zyje w tym wszech$wiecie tylko przez pewien czas.
Smieré jest niekwestionowanym koncem tego zycia, przed ktérym nie

sposob uciec.

Gdziekolwiek byscie byli, dosiegnie was Smierc¢, nawet gdybyscie

byli na wyniostych wiezach. (4:78)

Po przejSciowym stanie Barzakh ci, ktorzy wejda do nieba, pozo-

stang tam na zawsze.

Kazdemu, kto obawia si¢ Mitosiernego w tym, co niewidzialne, i kto
przychodzi z sercem skruszonym: ,, Wejdzcie do niego w pokoju! To jest
Dzien Wiecznosci!” (50:33-34)

Ludzie, ktorzy wejda do piekta, dziela si¢ na dwie grupy. Niewie-
rzacy wystgpujacy przeciw prawdzie zostang w nim na zawsze, nato-
miast wierzacy, ktorzy trafia tam za swe wystepki, beda mogli wejs¢ do

nieba po okresie oczyszczenia.

Ci, ktorzy bedq nieszczesliwi, bedq w ogniu wsrod wzdychan i szlo-
chow; bedq tam przebywa¢ na wieki, jak diugo bedq trwaé niebiosa
i ziemia, chyba ze Bog zechce inaczej. Zaprawde, twoj Pan czyni to, co
chce! A ci, ktorzy dostqpili szczescia, znajdq sie w Ogrodzie; bedq tam
przebywac na wieki, jak diugo trwac bedq niebiosa i ziemia, chyba zZe

Bog zechce inaczej. - To jest podarunek niezawodny. (11:106-108)

A opiekunami tych, ktorzy nie uwierzyli, sq falszywe bostwa. One

ich wyprowadzq ze Swiatla ku ciemnosciom. Tacy sq mieszkancami og-
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nia; oni tam bedq przebywac na wieki. (2:257)

Nieskonczone nagrody i kary

Nie bedzie zadnych ograniczen w kwestii intensywno$ci wiecznych
nagrod i kar, ktorych nie jesteSmy w stanie porownac z niczym, co zna-
my z tego $wiata. Wedlug Koranu w niebie bedzie wszystko, czego

cztowiek sobie zazyczy.

Bedzie tam to, czego dusze zapragnq i czym rozkoszujq si¢ oczy.

1 bedziecie przebywac tam na wieki. (43:71)

Oni tam bedq mieli to, co zechca; a My mamy jeszcze wiecej.
(50:35)

I zadna dusza nie wie, jaka radosc¢ jest trzymana dla nich w ukryciu

w nagrode za to, co oni czynili. (32:17)

Zgodnie z tradycjami, w Raju istnieja rzeczy, jakich nie widziato
zadne oko, nie styszato Zadne ucho i nie wyobrazalo sobie zadne ser-

ceM!

Nie jesteSmy w stanie wyobrazi¢ sobie réwniez meki w piekle.
A co ciebie pouczy, co to jest Al-Hutama? To jest ogien Boga, bu-
chajqcy ptomieniem, ktory wznosi si¢ ponad serca! On nad nimi tworzy

sklepienie na wydtuzonych kolumnach. (104:5-9)

Ci, ktorzy sig tam znajda, beda zyczy¢ sobie, zeby przepadli na za-

41. Bihar al-Anwar, tom 33, s. 81.
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wsze, aby tylko nie odczuwac strasznych kar.

I bedq krzyczeé: ,, O Maliku! Niech twoj Pan skonczy z nami!” On
powie: ,, Wy musicie pozostac¢!” (43:77)

Ani tam nie umrze, ani tez nie bedzie zZyt. (87:13)

I za kazdym razem, kiedy sie ich skora spali, zamienimy im skory
na inne. (4:56)

Imam Ali powiedziat:

O moj Panie! Wiesz, ze nie moge znies¢ prob i kar tego swiata i tego,
co przydarza sie jego mieszkancom, mimo iz nie jest to ani wyjqtkowo
trudne, ani dlugie. Jakze wiec mogibym znies¢ proby zycia wiecz-
nego i jego kar, ktore sq bezkresne, a ci, ktorzy je cierpiq, nie otrzymujq
zadnej ulgi, pochodzq one bowiem z twego gniewu i niezadowole-

nia i nie mogq sie im przeciwstawi¢ ani niebiosa, ani ziemia.**

42. Du’a Kumajl.
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Ostateczny cel

Po zrozumieniu naszego pochodzenia, naszej terazniejszosci i przy-
sztosci, rzuémy $wiatlo na nasz ostateczny cel. Pamigtajmy caly czas

o nastgpujacych punktach:

a) ZostaliSmy stworzeni przez Boga, ktory jest madry i nie stwo-
rzyt nas przez przypadek czy bez zadnego celu.

b) Nasz Stworca jest catkowicie pozbawiony potrzeb, cokolwiek
ustanowit wiec jako cel naszego istnienia, jest to dla naszej korzysci.

c) Ten wszech$wiat dobiegnie konca, a wraz z nim wszystko, co
si¢ w nim znajduje. My mozemy jednak zy¢ wiecznie, poniewaz nasze
dusze nie sa materialne i $miertelne. Powinnismy wigc odnalez¢ niema-
terialne cele w naszym zyciu.

d) Czeka nas bezkresna przysztos¢, w ktorej doswiadczaé be-
dziemy przyjemnosci lub kar nieporownywalnych z niczym znanym
nam w tym $wiecie.

e) Nasza przyszio$¢ zalezy catkowicie od naszej terazniejszo$ci.

f) W Islamie wszystko zalezy od naszej relacji z Bogiem. Jesli

jeste$my blisko Niego, nie mamy si¢ czego Iekac.

Bog jest madry i pozbawiony potrzeb. Stworzyl nas w okreslonym
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celu, o czym wielokrotnie wspomina Koran.

A jeslibysmy chcieli rozrywki, to znalezlibysmy jq posrod tego, co
nam bliskie, gdybysmy w ogdle mieli to uczynié¢. (21:17)

Czy sqdzicie, iz My stworzylismy was nadaremnie i zZe nie zostanie-

cie do Nas sprowadzeni? (23:115)

Nic nie wptywa na decyzje podejmowane przez Boga i wszystkie
nasze postanowienia powinny mie¢ Go na uwadze. To wlasnie maja na
mysli muzulmanscy filozofowie, méwiac, ze w przypadku Boga, osta-
teczna przyczyna oraz przyczyna sprawcza sg tym samym. W tancuchu
celéw sa jednak rowniez cele posrednie. Oprocz tego, ze Bog stwo-
rzyl wszech$wiat dla siebie, stworzyt go rowniez, aby da¢ stworzeniom
okazje do doskonato$ci poprzez osiagnigcie réznych poziomoéw tego
procesu.

Sposrod wszystkich stworzen najwyzszy stopien doskonatos$ci
i bliskosci z Bogiem moga osiagna¢ ludzie. W tym sensie wszystkie
inne stworzenia sa dla ludzi §rodkami do osiagnigcia tego celu. Sa one
dobre same w sobie i cechuja si¢ pewnymi stopniami doskonatosci, jed-

nak to tylko czlowiek moze rozwija¢ si¢ poprzez swa wolng wolg.

On jest Tym, ktory stworzyt dla was wszystko to, co jest na ziemi. (2:29)

On poddat wam to, co jest w niebiosach i co jest na ziemi - wszystko
pochodzi od Niego. (45:13)

Ten $wiat zostat stworzony, aby umozliwi¢ nam nasza duchowa po-

droz, jest on miejscem proby — imtihan. Mozemy przyrownaé to do
szkoty, w ktorej klasy, krzesta i tablice stuza uczniom, ktorych prosi sig,
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aby dotozyli wszelkich staran, by zda¢ egzaminy. Jednak tylko ci ucz-
niowie, ktorzy pomysinie je zdadza, wypetnia oczekiwania oraz cele
szkoty i kadry nauczycielskiej. W Koranie czytamy:

Ktory stworzyl Smier¢ i Zycie, aby was doswiadczy¢, aby wiedziec, kto-

ry z was jest lepszy w dziataniu; - On jest Potezny, Przebaczajqcy. (67:2)
W innych wersetach Bog mowi rowniez:

1 stworzylem dziny i ludzi tylko po to, zeby Mnie czcili. I nie chce od
nich zadnego zaopatrzenia, i nie chce, aby Mnie Zywili. Zaprawde, Bog
Jjest Dawcq Zaopatrzenia, Posiadajqacym Site, Niewzruszonym. (51:56-58)

Bog chce, aby$smy Go czcili, co zwiazane jest z poznaniem Go
i zblizaniem sig do Niego. Wielu uczonych wlasnie w ten sposoéb inter-
pretuje zawarte w tych wersetach stowo ,,/i ‘abudun” (by mnie czcili)
- jako ,,li’arifu” (by mnie znali). Fakt ten potwierdza réwniez werset

65:12. Istnieje takze stynny hadis quasi **, w ktorym Bog mowi:

Bytem ukrytym skarbem i chciatem, by mnie poznano, stworzylem

wiec, by mnie znano.*

Imam Husejn mowi w modlitwie ‘Arafah:

Boze, poprzez réznorodnosc twoich znakow w tym swiecie oraz po-

43. Natchnione przez Boga powiedzenie Proroka ro6zniace si¢ od tekstu
Swigtego Koranu tym, ze w przypadku Koranu zaréwno stowa, jak
i znaczenie pochodza od Boga, w przypadku hadiséw qudst zas$ znacze-
nie pochodzi od Boga, lecz stowa od Proroka (7Tarifat Dzurdzaniego).
44. Bihar al-Anwar, tom 87, s. 344.
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przez zmiany w stanach i warunkach, widze, iz celem jest poznanie cie-

bie we wszystkim, abym nie pomingft cie w niczym.
Powyzsze stowa przywodza na mysl to, co powiedziat Imam Ali:
Nie widze nic przed czym, z czym i za czym nie widziatbym Boga.®

Tacy wiasnie ludzie sa istotami doskonatymi, insan kamil i sa oni

prawdziwym celem stworzenia. W hadisie qudsi Bog méwi Prorokowi:
Gdyby nie ty, nie stworzytbym swiata.*®

Doskonatos¢ to nic innego jak blisko$¢ z Bogiem i Jego zadowole-
nie, jest On bowiem istota najdoskonalszg i zrodtem wszystkiego. Re-
zultaty blisko$ci z Nim sa nastgpujace:

1. Blogostawienstwa materialne: osoba lub spoteczno$¢ stuzaca
Bogu otrzymuje Jego zadowolenie, a w wyniku tego wigcej blogosta-

wienstw.

A jesliby mieszkancy tych miast uwierzyli i byli bogobojni, to otwarli-
bysmy dla nich z pewnosciq blogostawienstwa nieba i ziemi. Lecz oni uwa-

zali za ktamstwo, wiec pochwycilismy ich za to, co oni zarobili. (7:96)

Prorok Nith (Noe) powiedziat swemu ludowi:
Powiedziatem: Proscie o przebaczenie waszego Pana! Zapraw-

de, On jest przebaczajqcy! On spowoduje, iz niebo zesle wam obfity

45. Al-Asfar al-Aqliyat al-Arba’ah, tom 1, s. 117; tom 4, s. 479 oraz
tom 5, s. 27.
46. Bihar al-Anwar, tom 15, s. 28.

104

deszcz. On wspomoze was przez bogactwa i synow. On przygotuje dla

was ogrody. On przygotuje dla was rzeki. (71:10-12)

2. Sprawiedliwo$¢ spoleczna: spoleczenstwo prawdziwie prze-
strzegajace praw Bozych wolne jest od ucisku. Kazdy cztowiek otrzy-
muje w nim roéwne szanse na dobre zycie i cieszenie si¢ korzySciami

swoich dzialan.

Wystalismy juz Naszych postancow z jasnymi dowodami i zestalismy

z nimi Ksiege i wage, aby ludzie stali przy sprawiedliwosci. (57:25)

Wedhug powyzszego wersetu jednym z celow proroctwa jest ustano-
wienie gist — sprawiedliwo$ci. W takich spolecznosciach ludzie moga

zy¢ swobodnie i starac si¢ osiagna¢ zadowolenie Boze.

3. Wolnos¢é od wszelkich przeszkéd na drodze do samorealizacji:
bycie cztowiekiem religijnym oznacza oddanie Bogu oraz wolno$¢ od
falszywych bozkow, ztych nawykow, norm spotecznych czy zabobo-
néw. Czytamy w Koranie, iz czg$cia misji prorokow jest wyzwalanie
ludzi:

Tym, ktorzy idq za Postancem, Prorokiem rodzimym, ktorego oni
znajdujq wspomnianego w Torze i Ewangelii ; on im nakazuje to, co jest
stuszne, a zakazuje tego, co niestuszne, i zezwala im na rzeczy dobre,
a zakazuje im rzeczy brzydkich; i zdejmuje z nich brzemie i okowy, ktore
im ciqzyly. A ci, ktorzy w niego wierzq, podtrzymujq go i pomagajq

mu, i idq za Swiatlem, ktore zostalo z nim zestane. Oni bedq szczesliwi. (7:157)

4. Spokdj i pewnos$¢ siebie: kiedy cztowiek zbliza si¢ do Boga,

Pana $wiatow, wszystko inne wydaje mu si¢ mate. Czuje si¢ chroniony.
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Nic nie jest w stanie mu zaszkodzi¢, a wszelkie trudnosci, jakie napo-
tyka, traktuje jako $rodki do samodoskonalenia, za ktore nagrodzi go
Bog.

Wiele 0s6b w dzisiejszym $wiecie prowadzi wygodne Zycie, cierpi
jednak z powodu braku spokoju i pewnosci, co czgsto popycha ich
w kierunku alkoholu i narkotykow, ktore maja zmniejszy¢ ich duchowy
bol, a tak naprawde zmniejszaja po prostu ich samoswiadomos¢. W nie-

ktorych przypadkach takie osoby popelniaja nawet samobojstwo.

A kto odwroci sie od Mojego napomnienia, ten, zaprawde, bedzie
mial zycie nedzne i My wskrzesimy go jako slepego w Dniu Zmartwych-
wstania. (20:124)

Przez wspominanie Boga uspokajajq sie serca ludzi. (13:28)

O ty, duszo uspokojona, powroé do twego Pana, zadowolona

i z upodobaniem przyjeta. (89:27-28)

Imam Ali uczy nas, ze powodem, dla ktorego ludzie §wiadomi Boga
nie boja sig utraty niczego i wszystko przychodzi im tatwo, jest to, iz na
tyle doceniaja wielko§¢ Boga, ze nic innego nie jest w ich oczach waz-
ne. Jesli znajdujesz si¢ na plazy blisko oceanu, nie zwracasz uwagi na
szklanke wody w reku dziecka. Tak Imam Ali opisuje muttagin (bogo-
bojnych, swiadomych Boga):

Wielkos¢ Stworcy jest w ich sercach, wiec wszystko inne jest mate

wich oczach. *’

Jest jeszcze inny powdd, dla ktorego spokdj i pewnos¢ siebie przy-

47. Nahdz al-Balaghah, chutba 191.
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chodza jako skutek blisko$ci z Bogiem. Ludzie sa w sposob naturalny
spragnieni dobra i doskonalo$ci. Moga Zle rozpoznawaé swoje praw-
dziwe cele, zastgpujac je pogonia za pienigdzmi czy stawa. Nic jednak
nie zaspokoi ich prawdziwych potrzeb oprocz bliskosci Boga. Oto, co

powiedziatl w swej modlitwie Imam Sadzdzad:

Nic nie ugasi mego palqcego pragnienia oprocz ciebie, nic nie
uspokoi mego zapatu procz spotkania z tobq, nic nie sttumi mej teskno-
ty oprocz spogladania w twojq twarz, nic nie zapewni mi spokoju bez

twojej bliskosci.*®

5. Wejscie do sfery Swiatlosci: poprzez bliskos¢ z Bogiem czto-
wiek chroniony jest przed grzechami. Kto$, kto doswiadczyt glebokie-
go zwiazku ze zroédlem wszelkiego dobra, nie zadowala si¢ zaspoka-
janiem niskich pobudek. B6g pomaga takim ludziom, wzmacniajac
ich wiare i nie pozwalajac, aby zeszli z whasciwej drogi. Swiety Koran

mowi:

Bog jest opiekunem tych, ktorzy wierzq. On ich wyprowadza z ciem-
nosci ku swiattu. (2:257)

Przez niq prowadzi Bog tych, ktorzy poszukujq Jego zadowolenia,
po drogach pokoju, wyprowadza ich z ciemnosci do swiatla i - za Jego

zezwoleniem - prowadzi ich ku drodze prostej. (5:16)

Jest wiele podobnych wersetow w Koranie. Fakt ten jest rowniez
wyrazany w wielu przekazach, czytamy na przyktad w Al-Munadzat
al-Sza’banijah:

Boze, odetnij mnie od wszystkiego procz ciebie i oswie¢ spojrzenie

48. Sahifa al-Sadzdzadija, s. 251-252.
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mego serca poprzez twoj widok, az przeniknie ono zastony swiatla i do-
siegnie zrodta majestatu, i wyzwoli nasze dusze w chwale twej swieto-

$ci®

6. Wysoka pozycja: poprzez postuszenstwo Bogu cztowiek moze
osiagnaé pozycj¢ Jego reprezentanta na ziemi (szerzej omowiliSmy to
zagadnienie w rodziale siodmym). PrzyjrzeliSmy si¢ juz niniejszemu
przekazowi:

Stuzba jest substancjq, ktérej esencje stanowi majestat.>
Swiety przekaz (hadis qudsT) mowi:

Moj stugo, baqdz mi postuszny, abym uczynit cie przykladem mnie.
Jestem zyjqcy i nigdy nie umieram, uczynie wiec zyjqcym ciebie. Jestem
bogaty i nigdy nie popadam w ubdstwo, uczynie wiec bogatym ciebie.

Moge uczynié cokolwiek zechce, pozwole ci wiec na to samo.”!

7. Kompletna wiedza: chodzi o wiedzg, jakiej nie mozna naby¢ po-

przez naukg; jest to prawdziwa wiedza, o ktorej Imam Sadik mowi:

Wiedzy nie mozna naby¢ poprzez nauke, jest ona swiattem pojawia-

Jacym sie w sercu tego, kogo prowadzi Wielki B6g.>

Wszyscy powinni$my szuka¢ zwyklej wiedzy, nie jest to jednak wystarcza-
jace. Prawdziwa wiedza ozywiajaca nasze serca i gwarantujaca nam szczgscie

49. Mafatih al-Dzinan

50. Patrz rozdziat drugi.

51. Al-Dzatahir al-Sanijah fi al-Ahadith al-Qudsijah, Hurr ‘Amili, s. 284.
52. Bihar al-Anwar, tom 1, s. 225, nr 17.
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przychodzi poprzez wiarg i blisko$¢ z Bogiem. Czytamy w Koranie:
Bojcie sie Boga, a Bog was pouczy. (2:282)

W stynnym przekazie Prorok powiedziat, ze podczas nocy mir 'adz
spytat Boga o status wierzacych, oto cze$¢ odpowiedzi:

Moi studzy bedq szukaé bliskosci ze mnq poprzez rzeczy, ktore uczy-
nitem dla nich obowiqzkowymi. Jesli stuga bedzie wykonywac rzeczy
zalecane, bede go kochal. A kiedy kocham mego stuge, jestem uchem,
ktorym styszy, okiem, ktorym widzi i dloniq, ktorq rusza. Kiedy bedzie
mnie wzywal, odpowiem na jego wezwanie, a kiedy bedzie mnie prosit,

bedzie mu dane. >3

Bede kochal tego, kto kocha mnie, i uczynie go kochanym przez moje
stworzenie, i otworze jego wewnetrzne oczy na mq chwale, i nie ukryje
przed nim wiedzy dla wybranych. W mroku nocy i blasku dnia wyjawie
mu sekrety. Sprawie, Ze bedzie styszat stowa moje i moich aniotow, i po-

wierze mu sekret ukryty przed resztq stworzenia.>*

8. Wieczne szcze$cie: poza wymienionymi rezultatami nalezy jesz-
cze wspomnie¢ o tym, co zarezerwowane jest dla takich osob w Dniu
Sadu. Omowilismy juz nagrody zycia wiecznego w poprzednim roz-
dziale, zakoniczmy wiec wersetem Swigtego Koranu:

Obiecal Bog wierzqcym, mezczyznom i kobietom, Ogrody, gdzie
w dole plynq strumyki - oni tam bedq przebywac na wieki - i mieszkania
przyjemne w Ogrodach Edenu. A zadowolenie Boga jest jeszcze czyms

wiekszym od tego! To jest osiqgnigcie ogromne! (9:72)

53. Usul al-Kaft, s. 352-353.
54. Bihar al-Anwar, tom 77, s. 28-29.
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Zwroémy szczegodlng uwage na slowa ,,zadowolenie Boga jest
jeszcze czym$ wigkszym od tego”. Najwyzszym stopniem, jaki moze
osiagna¢ cztowiek, jest wiedza, ze Bog, Pan Swiatow, jest z niego za-

dowolony.
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Jak osiagnac cel?

Jezeli rozumiemy juz, co jest naszym ostatecznym celem, mozemy
omo6wic¢ droge ku niemu. Temat ten wymaga wlasciwie osobnej ksiaz-
ki, ale przyjrzyjmy si¢ najbardziej istotnym punktom, pozwalajac czy-
telnikom wej$¢ na owa §ciezke przez dalsze badania i refleksje. Zanim
zaczniemy, musimy mie¢ na uwadze dwie rzeczy.

Po pierwsze, powinni$my pamigta¢ o celu przez cale nasze zycie
i we wszystkim, co robimy, uwazaé, aby trywialne aspekty codzienne-
go zycia nie zaczely odwracad naszej uwagi na tyle, abySmy zwatpili
w ow cel. Ludziom zbyt tatwo przychodzi unikanie trudnosci na ich
drodze poprzez rezygnacj¢ z podazania ta droga.

Po drugie, nicustannie powinni$my prosi¢ Boga o pomoc w tej du-
chowej podrozy. Pamigtajmy, ze chociaz w naszych relacjach z innymi
ludzmi powinni§my polegac na sobie, w naszej relacji z Bogiem jeste-
$my od Niego catkowicie zalezni. Nawet Prorok, mimo catej swej od-

wagi i wysokiej pozycji, powiedziat:
Boze, nie zostawiaj mnie nigdy samego, nawet na krétkq chwile.>

W taki sposob prosit Boga o pomoc Imam Sadzdzad:

55. Bihar al-Anwar, tom 86, s. 9.
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Chwala tobie! Jakze waskie sq drogi tych, ktorzy nie sq prowadze-
ni! Jakze prosta jest prawda dla tych, ktorych ty prowadzisz! Boze, pro-
wadz nas drogami prowadzqcymi do ciebie, uczyn dla nas dalekie bli-
skim i trudne tatwym! Pozwol nam dolqczy¢ do stug twoich, do tych,
ktorzy Spieszq do ciebie, pukajq nieustannie do twoich drzwi i czczq
ciebie nocq i dniem. Oczyszczasz ich domy, przyznajesz im to, o co pro-

szq, wypelniasz ich swq milosciq i gasisz ich pragnienie.>®

Prawdziwa $ciezka do szczescia jest cze$¢ i poddanie Bogu. Koran

mowi:

Czyz wam nie nakazatem, o synowie Adama: ,, Nie czcijcie szatana!
Zaprawde, on jest waszym wrogiem jawnym! Czcijcie Mnie! - to jest
droga prosta!” (36:60-61)

Prorok Jezus powiedziat dzieciom Izraela:

Zaprawde, Bog jest moim i waszym Panem! Przeto czcijcie Go! To

Jjest droga prosta! (3:51)

Oddawanie czci Bogu nie oznacza jedynie rytualdow, kazdy czyn,
ktorego dokonujemy ku zadowoleniu Boga jest aktem czci. W tym
szerokim sensie czcimy wigc Pana catym swoim zyciem - nasza pra-
ca, mowa, shuchaniem innych, jedzeniem, piciem czy nawet spaniem
- wszystko to moze by¢ wykonywane dla Jego przyjemnosci i moze
wplywac na nasz duchowy rozwdj.

Oto prawdziwe znaczenie naszego celu, jakim jest oddawanie czci
naszemu Stworcy. Nie wystarczy odprawia¢ modlitwy czy posci¢, mu-

simy dazy¢ do przeksztalcenia catej naszej istoty. Po pierwsze, musimy

56. Psalmy Islamu, s. 245-246.
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wigc zna¢ Boga i Jego religig. Po drugie, musimy stosowac si¢ do jej
praw. Po trzecie, musimy dostosowac nasze charaktery i cechy ducho-
we do woli Boga. Trzy obszary, w ktérych powinni$my si¢ wigc ciagle
rozwijac to: wiara, czyny 1 warto$ci.

Co powinni$my robi¢ w odniesieniu do wiary? Zgodnie z Islamem
kazdy czlowiek powinien sam przestudiowaé podstawy religii i doko-
nac refleksji nad nia. Nie oznacza to jednak, ze kazdy z nas ma obowia-
zek doktadnego zbadania kazdej kwestii teologicznej. Nie wszystkie
artykuly wiary musza by¢ doglebnie przeanalizowane przez kazdego
cztowieka. Powinni$my tu kierowac sig przede wszystkim rozumem.
Po dojsciu do wnioskow o prawdzie religii i statusie Proroka, mozemy
czerpaé¢ z Koranu i tradycji dalsza wiedzg. Prorok poprosit nas rowniez,
by$my korzystali z przewodnictwa jego rodu w celu prawidtowego ro-

zumienia przestania Koranu. Powiedzial on:

Zostawiam miedzy wami dwie cenne rzeczy, ktorych jesli bedziecie
sie trzymad, nie zbiqdzicie po mnie: Ksiega Boga oraz moj rod, Ahlul
Bajt. Mitosierny ujawnit mi, zZe te dwie rzeczy nie rozdzielq sie od siebie
az do czasu, kiedy powrocq do mnie na tono Raju. Uwazajcie wiec, jak

bedziecie sie z nimi obchodzi¢ po mnie.

Powyzszy przekaz, ktory zostat spisany przez niezliczonych auto-

réw zaréwno szyickich, jak i sunnickich, przedstawia rolg rodu Proroka

w przekazywaniu prawdziwego Islamu 7.

57. Oto zrodta sunnickie podajace ta tradycje: Sahih Muslim, rozdziat o
Zashugach Alego, tom 7, s. 122; Sahih al-Tirmidhi, tom 5, s. 328; Khasa'is
Imama Nasa’i, s. 21; Musnad Ahmada Ibn Hanbala, tom 3, s. 17; Kanz
al-"Ummal, tom 1, s. 154; Al-Tabaqgat al-Kubra Ibn Sa’da, tom 2, s. 194;
Dzami’ al-Usil Ton al-Athira, tom 1, s. 187; Al-Dzami’ al-Saghir al-Su-
jutiego, tom 1, s. 353; Usdul Ghabah 1bn al-Athira, tom 2, s. 12; Tarikh
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W naszych poszukiwaniach musimy takze oprze¢ si¢ pokusie in-
terpretowania wiedzy wedlug wlasnych pragnien, a takze polegania na
osobach, ktore nie posiadajq rzetelnej, ugruntowanej wiedzy. Bytoby to
podobne do przyjmowania lekarstw od fatszywych lekarzy.

Wedhug Islamu, szczgsécie nasze nie zalezy jedynie od wiary, maja
na nie wpltyw réwniez nasze czyny i nasze wartosci. W sferze czynow,
naszym przewodnikiem sa praktyczne prawa Islamu. Czlowiek moze
studiowa¢ prawodawstwo Islamu az do stopnia mudztahida i postgpo-
wa¢ wedlug swojego rozumienia tychze praw. Jest to jednak dos¢ trud-
ny i dlugotrwaty proces. Osobom bez odpowiedniego przygotowania
pozostaja wigc dwie opcje. Moga stosowac srodki ostroznosci: na przy-
ktad, jesli maja watpliwosci czy dany czyn jest obowiazkowy, czy tyl-
ko zalecany, wybieraja wykonanie tego czynu, a jesli nie sg pewni czy
dany czyn jest zakazany, czy nie, wola go unika¢. Ta mozliwo$¢ nastre-
cza jednak wielu trudnosci, najlepiej jest wigc stosowac si¢ do zalecen
mudztahida, ktdrego uwaza si¢ za najbardziej uczonego, sprawiedliwe-
g0, zaufanego, madrego, itd. Opcja ta jest zgodna z rozumem i zalecana
w Islamie. Robimy to zreszta we wszystkich innych aspektach zycia
— udajemy si¢ do lekarza w problemach zdrowotnych, prosimy archi-
tekta o wykonanie planu domu, itd.

Oprécz naszych indywidualnych obowiazkoéw religijnych, mamy
réwniez obowiazki spoteczne, szczegodlnie w sytuacji, w jakiej znajduje
si¢ dzi$§ $wiat Islamu. Orzekanie o spotecznych obowiazkach jest ko-
lejnym zadaniem dla mudztahida, ktérego zalecenia maja prowadzié
nie tylko do duchowego, ale i bardziej ziemskiego sukcesu. Oto, co
napisat w swej ksiazce Aqaid al-Imamijah Allamah Muhammad Rida
al-Muzaffar:

al-Dimaszq Ibn ‘Asakira, tom 5, s. 436; Al-Tafsir Ibn Kathira, tom 4,
s. 113.
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Wierzymy, ze kwalifikowany mudztahid jest reprezentantem Imama
podczas jego nieobecnosci. Sprawuje on wiec funkcje Imama w zakre-
sie orzekania praw i administracji. Kwalifikowany mudztahid nie wy-
daje wiec jedynie werdyktow dotyczqcych zycia osobistego, ale takze
ma spoleczny autorytet wsrod muzutmanow, ktorzy powinni konsulto-

wac sie z nim, kiedy potrzebujq opinii i osqdu.>®

Po zrozumieniu naszych obowiazkow oraz taqlidu (stosowania si¢
do werdyktu mudztahida) musimy przestrzega¢ owych praw, poczyna-
jac od czynow obowiazkowych, ktorych zaniechanie zatrzymuje nasza
podroz ku Bogu, a nawet nas cofa. Nastgpnie powinni$my staraé si¢
wykonywaé czyny nadobowiazkowe, zalecane (mustahabbat)®.

Oprocz stosowania si¢ do praw, musimy rowniez dba¢ o swoje ce-
chy duchowe, ktore obejmuje nauka etyki (achldq). PowinniSmy wigc
najpierw rozpozna¢ swoje zte cechy, a nastgpnie starac si¢ ich pozbyc¢,
oczyszczajac w ten sposob nasze dusze 1 przygotowujac serca na przy-
jecie bozej iluminacji. Na niektore z owych ztych cech etyka Islamu
przepisuje bardzo konkretne sposoby postgpowania®. Proces ten musi
by¢ potaczony z pielggnowaniem w sobie dobrych cech i wartosci.

Oto w wielkim skrocie program Islamu dla cztowieka pragnacego
osiagnaé szczgscie i zadowolenie Boga. Mamy nadziejg, ze czytelnik
postanowi samodzielnie z niego skorzysta¢. Zakonczmy dwoma prze-
kazami od Proroka:

Wiekszos¢ moich ludzi wejdzie do Raju poprzez poboznosé i dobre za-

58. al-Imamijah Allamah Muhammad Rida al-Muzaffar, s. 4.

59. Tradycjg w tym temacie przedstawiliSmy w poprzednim rozdziale.
60. Dyskusja na temat réoznych szkot moralnosci oraz naukach Koranu
w tym zakresie: Al-Mizan FT Tafsir al-Qur an, Allamah Tabataba’1, roz.
2 o wersetach 153-157.
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chowanie. Polepszajq one nasze spolecznosci, wydhizajq nasze zycie.®!

Zostatem zestany, by udoskonala¢ ludzkie charaktery.%*

61. Bihar al-Anwar, tom 71, s. 375, nr 6.
62. Bihar al-Anwar, tom 70, s. 372, nr 18.
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