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Istota Tauhid

W dniu, w ktérym obarczony misja zbawienia ludzkosci Prorok (s) Islamu zwiastowat zasade
La Ilaha Illa Allah (nie ma Boga nad Allaha) ludzmi pierwszymi, jacy mu si¢ przeciwstawili -
najpierw poprzez wySmiewanie si¢, a pozniej sitami zbrojnymi - byli przywodcy réznych
plemion. Wtasnie pod ich wptywem takze i inne ludy powstaly przeciwko Prorokowi i jego
duchowym sprzymierzencom i raz jeszcze powtOrzyla si¢ ta haniebna epoka w historii
ludzkosci, a byto to w trzynastym wieku, jaki przemingt przed Hidzra. Ten fakt historyczny
zasluguje na to, by podja¢ nowa prébe zrozumienia Islamu w ogdle, zas w szczegdlnosci
zasady tauhid, ktéra w naukach Islamu jest najwazniejsza.

Jedng z najbardziej nieszczgsnych czy raczej najwigkszych tragedii naszych czaséw jest
znieksztalcenie lub niewlasciwe interpretowanie postannictwa wszystkich prorokéw Bozych,
a mianowicie doktryny tauhid, ktéra jest podstawowa zasadg religii. Zadna bowiem inna
koncepcja czy doktryna w historii idei ludzkosci nie posiada takiej sity 1 potencjatu w
odniesieniu do wyzwalania i emancypacji poddawanej opresjom duszy ludzkie;.

O ile wiemy, wszystkie misje prorockie miaty na celu doprowadzenie do rewolucyjnych
zmian dla korzysci ludzkosci. Celem wszystkich najwigkszych religii §wiata bylo wyzwolenie
ludzi poddawanych represjom i dyskryminacji spotecznej lub, jak ujat to Erich Fromm, celem
tym bylo uswiadomienie idealéw madrosci, mitosci braterskiej, zredukowania nieszczes¢
ludzkich oraz pobudzenie poczucia niezaleznosci i odpowiedzialnosci (oczywiscie takze
uswiadomienie innych wzniostych idealéw - takich rzeczy, ktérych badacz materialistyczny
nie zauwaza).

Wszystkie te aspiracje i idealy podsumowane sg w zasadzie tauhid. Przedktadajac te zasade,
prorocy ujawniali nie tylko wszystkie swoje cele, ale 1 wytyczali droge walki, jaka pojawiata
si¢ wraz z ogloszeniem tej zasady, zblizajac si¢ nieco do realizacji celéw. Oto powdd
dlaczego w czasach, kiedy wiele uwagi poswigca si¢ idealom drugorzednym, ignorowanie lub
znieksztalcanie tej zasady albo tez przedstawianie jej jako sztucznej i pedantycznej, jest
nieszczesciem nie tylko dla tych ludzi, ktérzy wierza w spojrzenie na $wiat typu tauhid, lecz
takze i dla tych, ktérzy przede wszystkim poswigcaja si¢ tym drugorzgdnym ideatom.

PowiedzieliSmy, ze juz sama polaryzacja grup ludzkich we wczesnej epoce islamskiej
wskazywata na prawdziwe znaczenie tauhid. Wiasciwie sentencja La Ilaha Illa Allah miata
by¢ przede wszystkim silnym ciosem dla tych, ktérzy postanowili sprzeciwia¢ si¢ jej: dla
klasy rzadzacej i dominujacej w spoteczenstwie. Akty odzwierciedlajace wrogie reakcje
przeciwko jakiemukolwiek ruchowi zawsze wspaniale ujawniajg ich stanowisko spoleczne
oraz zakres 1 glebie ich korzeni w spoteczenstwie. Wystarczy zna¢ przeciwnikow i
zobowigzania w ich grupie, by ujawni¢ to stanowisko wobec réznych klas oraz ich podejscie
spoteczne. Rozmiary nat¢zenia i checi ze strony przeciwnikow stuzy¢ moga za wskazowke
czy miernik gtebi tego zjawiska. Najpewniejszym sposobem zrozumienia réznych misji
prorockich jest przebadanie zar6wno zwolennikéw, jak 1 przeciwnikow. Jesli uwaznie
przyjrzymy si¢, zauwazymy, ze zawsze klasa dominujagca w spoleczenstwie pierwsza
wypowiadata wojn¢ wszystkim prorokom Boga i byla ich najzacieklejszym wrogiem. Na tej
podstawie dochodzimy do wniosku, Ze prorocy oraz ich ruchy religijne w swej naturze
sprzeciwialy si¢ charakterowi takiej klasy spotecznej. Byly one przeciwne sposobowi
sprawowania wladzy i uzywaniu sity, nagromadzeniu bogactwa, a przede wszystkim byly one
przeciwne samemu systemowi podziatu spoleczenstwa na klasy, ktéry doprowadzit do
dominacji jednej klasy nad pozostatg czescig spoteczenstwa.



Zanim naswietlimy zasade tauhid z takiego punktu widzenia, czyli z punktu widzenia
dominacji jednej klasy w spoteczenstwie, sadze, ze koniecznym jest wspomnienie tego, iz
tauhid, w przeciwienstwie do popularnego sadu jakoby byla ta zasada zaledwie teorig
intelektualng 1 filozoficzng, jest nie tylko fundamentalnym spojrzeniem w odniesieniu do
cztowieka i wszech$wiata, ale i do doktryny spotecznej, gospodarczej i polityczne;j.

Wsréd wszystkich religijnych i niereligijnych okreslen i koncepcji trudno byloby znalez¢
koncepcje tak nacechowana konstruktywnymi 1 rewolucyjnymi implikacjami, ktére
dotyczytyby wszystkich spotecznych i historycznych aspektéw istnienia cziowieka. Nie
przypadkiem kazdy z Bozych ruchéw na przestrzeni historii tworzony byt z takim
podkresleniem Jednosci Boga, Jego niepodzielnej Bosko$ci i1 autorytetu w catym
wszechswiecie.

Niektore z wymiaréw zasady tauhid mozna wyjasni€ jak nastepuje:
1. Tauhid jako spojrzenie na swiat

Tauhid jako spojrzenie na Swiat wskazuje na jedno$¢, konsekwencje¢ i1 harmoni¢ we
wspotdziataniu wszystkich czegsci wszech$wiata. Poniewaz istnieje jeden system stworzenia, a
wszystko w tym systemie odnosi si¢ do jednego Zrddta pochodzenia, nie ma mnogosci bogéw
czy stworcow, kazdy sktadnik §wiata jest czescig tej samej catosci, za§ wszystkie czesci
stanowig t¢ samg jedno$¢. Sg one czg¢sciami pojedynczej catosci 1 przez to majg t¢ samg
orientacjg.
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"... nie widzicie w stworzeniu Litosciwego zadnej niezgodnosci..." /67:3/
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"... Jak to? Nie rozmyslali o swoim wlasnym ja? Bog nie stworzyl nieba 1 ziemi oraz tego, co
znajduje si¢ miedzy nimi, z wyjatkiem prawdy i okreslonych warunkéw..." /30:8/

Zgodnie z tym spojrzeniem wszechswiat jest systemem dynamicznym, podobnym do
karawany, w ktdrej wszyscy podréznicy polaczeni sg ze sobg nawzajem tak jak wielkie 1 mate
czesci jakiej§ maszyny, razem pracujg i wspodldziataja dla osiggnigcia tego samego celu.
Funkcja 1 znaczenie kazdej czg$ci sa zgodne z zajmowanym miejscem w tej organicznej
catosci. Na swej dynamicznej drodze ewolucyjnej kazda cze$¢ spelnia swoje zadanie w
systemie stosunkéw wzajemnych. Kazda cz¢s¢ pomaga we wilasciwym funkcjonowaniu
innych czgsci, ale i sama jest nieodzowna. Wszelkie niepowodzenie, zatrzymanie czy
dewiacja w funkcjonowaniu jakiejkolwiek czgsci wystarczy, by zahamowac lub zaburzy¢



harmoni¢ catego systemu. Dlatego tak powiktany system gtebokich zwigzkéw wzajemnych
taczy wszystkie czesci tego systemu.

Tauhid wskazuje takze na istnienie celu stworzenia. Wszystko oparte jest na uwaznie
skonstruowanej koordynacji 1 wyliczonym porzadku. W kazdej z czesci sktadowych istnieje
"dusza" i znaczenie, poniewaz jest ona dzietem madrego stwoércy. Dlatego wiasnie caly
wszech§wiat ma cel i znaczenie, ktére w niektorych jego czgsciach mozna zauwazyc¢:
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"Nie stworzyliSmy nieba i ziemi oraz tego, co znajduje si¢ migdzy nimi, dla zabawy" /21:16/

Krétko méwige, cala ta sprawa nie jest pozbawiona znaczenia i nie jest fenomenem
absurdalnym. Juz raczej podobna jest ona do maszyny skonstruowanej i wprawionej w ruch w
jakim$ konkretnym celu. Mozemy zastanawiac¢ si¢ nad tym celem, nad jego istota, ale nie nad
jego przyczynami. Podobnie jak w przypadku wiersza, ktérego temat mozna odkry¢ nieco si¢
zastanowiwszy, mozna odkry¢ ten cel przy pomocy mysli i zastanowienia si¢. To nie jest
"opowies¢ szalenca, pelna dzwigkéw i porywczosci, ale niczego nie oznaczajaca".

Poza tym tauhid wskazuje takze na podporzadkowanie wszystkich stworzen we
wszechswiecie jednemu Bogu. Nic w tym zbiorze nie posiada wlasnej woli 1 nic nie jest w
stanie opiera¢ si¢ woli Boga. Prawa rzadzace §wiatem oraz wszystko, co zgodnie z tymi
prawami dziala, jest calkowicie podporzadkowane woli 1 nakazom Bozym. Dlatego istnienie
w przyrodzie praw w zaden sposOb nie neguje istnienia Boga jako Stworcy tej przyrody oraz
Tego, kto ja podtrzymuje:
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"Nie ma w niebie i na ziemi nikogo, kto nie stawatby przed Litosciwym jako stuga" /19:93/

oraz:
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"... Nie, do Niego wtasnie nalezy wszystko, co znajduje si¢ w niebiosach i na ziemi; wszystko
postuszne jest Jego woli" /2:116/

takze:
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"Oni nie oceniajg Boga tak jak On ma prawo by¢ ocenianym. Ziemia bowiem bedzie w Jego

rekach w Dniu Zmartwychwstania, za§ niebiosa zostang zwinigte w Jego prawej dloni.
Zostanie On wyniesiony wysoko ponad to, z czym obcuja!" /39:67/



2. Tauhid jako spojrzenie na egzystencje ludzkg

Tauhid jako spojrzenie na egzystencj¢ ludzka wskazuje na rownos$¢ i jednos¢ wszystkich ludzi
w ich stosunku do Boga. On jest Panem wszystkich ludzi. Nikt nie ma zadnych szczegdlnych
z Nim stosunkéw, jakie nie bylyby mozliwe dla innych. On nie jest Bogiem jakiej$ okreslone;j
spotecznosci czy konkretnego plemienia, ktére mogloby cieszy¢ si¢ szczegllnymi
przywilejami nad innymi spoleczno$ciami czy plemionami na zasadzie Jego patronatu. Przed
Nim bowiem wszyscy sg rowni. Jesli Bog dokonuje jakich$ rozréznien, to czyni to na
podstawie walki i wysitku wktadanych w pobozno$¢ i szukanie Jego drogi - czyli na
podstawie czegos, co stoi otworem przed kazdym cztowiekiem i co samo jako takie moze dac
cztowiekowi dojrzatos¢:
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"I powiadaja: "Bog wziat do siebie syna". Chwata Mu! Nie, do Niego nalezy wszystko, co jest
w niebiosach 1 na ziemi; wszystko postuszne jest Jego woli." /2:116/

oraz:
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"A jesli kto spetnia sprawiedliwe uczynki, bedac wierzacym, na tego nie spadnie zadna
niewdzigczno$¢ za jego wysitek. My sami zapisujemy na jego konto." /21:94/

takze:
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"O ludzkosci! StworzyliSmy was jako me¢zczyzn i niewiasty oraz okreslilismy wsrod was
narody 1 plemiona, abys$cie mogli wzajemnie siebie poznawaé. Z calg pewnoscig
najszlachetniejszym wsréd was w obliczu Boga jest ten, kto najbardziej boi si¢ Boga..."
/49:13/

Tauhid wskazuje takze na homogenicznos$¢, réwnos¢ i jedno$¢ pochodzenia czilowieka.
Cztowieczenstwo jest pojedynczym elementem natury kazdego cztowieka. Istoty ludzkie
zwigzane z r6znymi sferami spotecznymi nie sg ani stworzeniami innych bogéw, co wskazuje
na niemozliwosc istnienia jakiej§ w ich naturze niezgodnosci wywotujace] migdzy nimi
najrézniejsze bariery, ani tez nie jest tak, jakoby bég wyzszych klas w spoteczenstwie byt
silniejszy niz bog klas nizszych. Wszyscy sa stworzeniami jednego i tego samego Boga oraz
WSZyscy W swej istocie sg tacy sami.
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"O ludzkosci, boj si¢ swego Pana, ktory stworzyt Ci¢ z jednej duszy..." /4:1/



Tauhid oznacza réwniez réwno$s¢ 1 homogeniczno$¢ ludzkiego potencjatu rozwoju i
doskonalenia, poniewaz kazdy z nas obdarzony jest takg samg istotg i budowa i kazdy moze
1$¢ prostg droga duchowego wyniesienia i postgpu. Tak zatem wotanie Boga adresowane jest
ogdllnie do catej ludzkosci, a nie do konkretnej rasy, klasy czy pojedynczego cztowieka,
chociaz mozliwe jest to, ze réznice w atmosferze 1 warunkach spotecznych réznie wptywaja
na poszczegolne osoby. Jednakze te negatywne czynniki jako takie nigdy nie bedg w stanie
okresla¢ zachowania cztowieka czy trwale zmienia¢ ludzi w Swigtych czy diabtéw, albo
pozbawia¢ ich swobody dokonywania wolnego wyboru. Zwracajac si¢ do Proroka (s) Koran
powiada:
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"Postalismy ci¢ do catej ludzkosci (nie zas do jakiej$ konkretnej spotecznosci)..." /34:28/
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"...I postaliSmy ci¢ jako postanca do ludzkosci..." /4:79/

Koran wypowiada si¢ takze w takim kontekscie:
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"O ludzie, przybyl oto do was dowdd od waszego Pana. Zestalismy wam wyrazne Swiatlo.
Jesli chodzi o tych, ktérzy wierzg w Boga i1 obstajg przy Nim, z pewno$cig On obdarzy ich
swa taska i1 obfitoscig i poprowadzi ich do siebie drogg prosta." /4:174-175/

Tauhid wskazuje réwniez na wyzwolenie ludzkosci z niewoli 1 poddanstwa wobec
najrézniejszych niebogéw. Innymi stowy tauhid oznacza konieczno$¢ wytacznego stuzenia
jednemu Bogu. Zasada tauhid neguje spos6b zycia podporzadkowany (intelektualnie,
kulturowo, gospodarczo czy politycznie) stworzeniom, réznym formom niebogéw, stuzba
ktérym zajmuje miejsce czci Boga prawdziwego lub nadaje Mu znaczenie drugorzedne.
Doktryna tauhid uwaza czlowieka za stuge Boga, ktéry uwalnia cztowieka z niewoli i
poddanstwa wobec jakiejkolwiek rzeczy, osoby czy systemu, ktéry zaymowalby miejsce Boga
w schemacie zycia.

W ten spos6b tauhid wskazuje na podporzadkowanie si¢ autorytetowi Bozemu, jak i na
negacje wszelkiej dominacji ze strony niebogéw w najrézniejszych formach i1 ksztattach:

a1 G ARG V) 1535 T Sl V) 4D gy

"Niezaleznos$¢ jest tylko cechg Boga. On to nakazal, abyscie stuzyli tylko Jemu. Taka jest
wlasciwa religia..." /12:40/
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"Wasz Bog nakazal wam, abyscie nie czcili nikogo poza Nim..." /17:23/

Na tej podstawie tauhid wskazuje na wrodzong wartos¢ istoty ludzkiej. Istota ludzka jest zbyt
wyniosta i cenna, by miata sktada¢ hotd komukolwiek czy czemukolwiek poza Bogiem.
Jedynie Istota Absolutna, Absolutne Pigkno i Doskonatos¢ zastuguje na mito$¢ 1 podziw
cztowieka. Takie akcentowanie wyniesienia przedmiotu czci wskazuje na wyniesienie pozycji
czciciela, czyli cztowieka. Nic poza Istota Doskonalg nie zastuguje na podziw i chwatle
cztowieka. Wszystkie bozki, zywe czy nieozywione, ktére zapadty w sercach i umystach ludzi
1 ktore sitg wdarty si¢ w Swiat autorytetu Wszechmocnego, sg tylko brudem i1 paskudztwem,
ktére plugawi naturalng czysto$¢ cztowieka, degradujac go i wpedzajac w nietaske. Aby
cztowiek mogt znowu odzyska¢ swa wyniosla pozycj¢, musi on wyeliminowac niszczacy
wptyw bozkéw na jego zycie. Zaden humanizm materialistyczny nigdy nie zdotat nada¢ zyciu
takiej glebi 1 elegancji w dyskusji o wartosci 1 wielkosci cztowieka jak tauhid:
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"...1 wyrzeknijcie si¢ bozkéw, wyrzeknijcie si¢ méwienia falszu, bedac ludzmi czystymi w
wierze w Boga, nie taczac Go z niczym. Ktokolwiek bowiem 1laczy¢ bedzie Boga z
czymkolwiek, bedzie jak upadty z nieba, a porwa go ptaki lub wiatr rzuci go glowa naprzéd w
odlegte miejsce." /22:30-31/

oraz:
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"Nie ustanawiajcie obok Boga innych bogéw, bo zostaniecie potgpieni i zapomnieni." /17:22/
i réwniez:

15555 Lasla diea 8 AR HAT Gl 0 e 033 Y5

"Nie ustanawiajcie obok Boga innych bogéw, bo zostaniecie wpgdzeni w Gehenng, zganieni i
odrzuceni." /17:39/

Zasada tauhid zawiera rowniez element jednosci i jednakowos$ci na polu egzystencji ludzkie;j.
Egzystencja ludzka jest syntezg rzeczywistosci subiektywnej 1 obiektywnej, mysli 1 dziatania.
Jesli tylko jeden z tych elementéw, a nawet tylko cze¢$¢ ktéregos$ z nich, podda si¢ wptywowi
sit anty-Bozych, wynikiem bedzie powstanie osobowosci rozdzielonej. Wiara w Boga
mieszac si¢ bedzie z czcig bozkow. W takich warunkach cztowiek jak igta kompasu, na ktérg
dziala pole magnetyczne, traci swoje wilasciwe ukierunkowanie, czyli zbacza z prostej drogi
Bozej, traci z pola swego widzenia biegun sprawiedliwej orientacji cztowieczej, co jest takim
zboczeniem, ktére obce jest naturze cztowieka:
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"... Czy wierzycie w jedng czes$¢ Ksiggi, a nie wierzycie w inng? Czymze moze by¢ odptata
dla tych, ktérzy to czynig, jesli nie degradacja w zyciu obecnym, za§ w Dniu
Zmartwychwstania poddany bedzie najstraszniejszej z kar?..." /2:85/

Zasada tauhid wskazuje tez na konieczno$¢ zycia czlowieka w harmonii z otaczajacym go
swiatem. Ten olbrzymi wszech§wiat, scena niezliczonych akcji 1 reakcji wsréd
najrozniejszych praw okreslajacych catkowicie nawet najmniej znaczace fenomeny, jest
jednostka rzadzong konsekwentnymi i harmonijnymi prawami. Konsekwencja i harmonia,
ktoérych czescig jest rowniez swiat cztowieka. Chociaz oprocz ogdlnych praw przyrody swiat
cztowieka podporzagdkowany jest kompletowi swoich wlasnych praw, to zawsze znajduje si¢
on w harmonii z innymi prawami, ktére rzagdzg pozostatymi fenomenami. Jednak cztowiek, w
przeciwienstwie do innych stworzen, ktére zmuszone sg postgpowaé zgodnie z droga
przyrody, obdarzony jest sita wolnej woli 1 swobodnego wyboru. Czlowiek, catkowicie
przeciwnie do innych stworzen, dzwiga brzemi¢ wolnosci wraz z obowigzkiem
harmonizowania swego zycia z calg resztg przyrody. Chodzi tutaj o takg harmonie, ktdra jest
jednocze$nie droga jego wyniesienia i postepu. Powyzsze oznacza, ze cztowiek zawsze ma w
zanadrzu alternatywe zboczenia z drogi przyrody:
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"...niechaj zatem wola pozwoli wierzy¢ lub nie wierzy¢..." /18:29/

Zasada tauhid wzywa cztowieka, by szedl drogg przyrody, ktéra idzie caty wszech§wiat.
Zasada ta stara si¢ zjednoczy¢ czlowieka w jego poszukiwaniu z tg wielka domeng jego
istnienia oraz stara si¢ stworzyC absolutng jednos¢ i solidarno$¢ miedzy wszech§wiatem i
cztowiekiem, ktdry jest najwazniejszym jego partnerem w $wiecie egzystencji:
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"Czyz pragng innej religii niz Boza? Jemu wszak poddato si¢ to, co w niebiosach i na ziemi, z
wlasnej woli lub wbrew niej, i do Niego powr6cg." /3:83/
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"Czy nie widzieliscie, jak przed Bogiem ktania si¢ wszystko to co jest w niebiosach oraz to co
jest na ziemi, stonce i ksigzyc, gwiazdy i gory, drzewa i zwierzeta, jak i ludzie?" /22:18/
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3. Tauhid jako podejscie spoteczne

Zasada tauhid zachowuje autorytet do okreslania i dyktowania w sprawach tyczacych §wiata
lub spotecznosci ludzkiej jedynie dla Boga. To prawo nalezy si¢ wytacznie Bogu, poniewaz to
On jest stworcg ludzkosci i wszech§wiata, jak i tego co si¢ w nim znajduje. Bg doskonale
zna wszystkie tego wszechswiata mozliwosci 1 wymagania. On zna wszystkie fizyczne i
duchowe potencjaty cztowieka, jak i1 ukryte bogactwa ziemi, ich réwnowage, skiad,
ekwilibrium i uzyteczno$¢. Jedynie On moze decydowal o sposobie i programie zycia
ludzkiego oraz okresla¢ zarysy stosunkéw ludzkich oraz spoteczne i prawne systemy
ludzkosci. Tak zatem powyzsze jest wytagcznym prawem Boga, ktére wynika z faktu, ze to On
jest stwoércg czlowieka. Dlatego tez jakakolwiek interwencja ze strony innych w okreslaniu
biegu dziatan ludzkich jest réwnoznaczna z naruszeniem prerogatyw Bozych, co z kolei
sktada si¢ na twierdzenie o rownos$ci z Bogiem i stad na szirk lub politeizm:
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"Lecz nie, na Pana! Nie uwierza, dopoki nie uczynig ci¢ sedzig w kwestii panujacej migdzy
nimi niezgody, a pdzniej nie odnajda przeszkody we wtasnych duszach, wplywajacej na ich
werdykt i nie okaza pelnego poddania." /4:65/
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"Zaden wierzacy, mezczyzna czy niewiasta, kiedy Bog i Jego Postaniec podjeli decyzje w
jakiej$ sprawie, nie ma w niej zadnego wyboru. Ktokolwiek nie jest postuszny Bogu i Jego
Postancowi, dopuszcza si¢ wyraznego biedu." /33:36/

Zasada tauhid neguje jakiekolwiek prawo niezaleznosci i chronienia przez kogokolwiek catej
ludzkosci z wyjatkiem Boga. Niezalezno$¢, sprawowanie wiadzy przez cztowieka nad innymi
ludzmi, jesli rozwazy¢ ja jako prawo pozbawione obowigzkéw nieuchronnie prowadzi do
represji 1 tyranii. Jedynie wtedy, gdy sprawy spoteczenstwa nadzorowane sg przez Witadze
Transcendentng i przekazywane jednemu czlowiekowi czy grupie wtadcéw, gdy wiadzy
towarzyszy stosowny obowiazek, spoteczenstwo moze uwolni¢ si¢ od wszelkich dewiacji i
wykroczen. W ideologii religijnej tag Transcendentng Wtadzg jest nikt inny jak tylko sam Bég,
ktérego madros¢ 1 wiedza obejmuje wszystko:
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"... nawet cos$ tak niklego jak waga atomu w niebiosach i na ziemi nie umyka Jego uwadze..."

/34:3/

Jego wzbudzajace groz¢ cechy chwaty i wladzy nie zostawiajg miejsca dla zadnego pretekstu
do najmniejszego nawet btedu czy zboczenia z Jego drogi dla tych, ktérych wyznacza:
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"Gdyby wymyslit przeciw Nam jakiekolwiek powiedzenie, chwycilibySmy go za jego prawg
reke i z calg pewnoscig przeciglibySmy zastong jego zycia." /69:44-46/

Wyznaczony przez Boga wiadca (lub grupa wladcoéw) w przeciwienstwie do "wigkszosci" czy
"narodu" nie moze podlega¢ oszustwu czy dominacji. Kto$ taki nie jest podobny do "partii"
ktéra mozna zmieni¢ w narzedzie dyktatury i represji. Kto$ taki nie jest arystokrata, ktérego
albo mozna kupi¢ albo wtajemniczy¢ w intryge.

Jesli dyktatem rozsadku jest to, ze uporzadkowanie zycia ludzkiego czyni koniecznym
polaczenie wszystkich systeméw ludzkich, organizacji i instytucji z jednym centrum - z
czyms, co jest prawdziwe i co jest w zgodzie z resztg wszech§wiata - to centrum owo nie
moze by¢ niczym innym jak tylko pot¢zng reka Wszechmocnego Boga, Stworcy wszystkiego.

Tak zatem niezalezno$S¢ 1 autorytet s3 wylacznie prawem Boga, stosowanym poprzez ludzi
wyznaczonych przez Niego; przez tych, ktérzy najbadziej odpowiedni sg do petnienia takiego
urzedu zgodnie z kryteriami ustanowionymi przez ideologie Boza. Wiasnie poprzez nich
prawa i idealy mozna wprowadza¢ w zycie, a to w wyniku realizowania Boskiego porzadku
spolecznego:
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"Powiedz: Czyz jako protektora moge wzig¢ kogokolwiek innego niz Boga, Stwoérce nieba i
ziemi. Tego, ktéry zywi, a nie jest zywiony? Stuchajcie: Zostatem naznaczony, by stac si¢
pierwszym sposrdd tych, ktdrzy sie poddaja. Nie badzcie batwochwalcami." /6:14/
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"Waszym strézem jest tylko Bog 1 Jego Poslaniec oraz wierni, ktorzy si¢ modla 1 daja
jatmuzne ktaniajac sie." /5:55/

réwniez:
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"Powiedz: Szukam schronienia u Pana ludzkos$ci, Kréla ludzkosci, Boga ludzkosci." /114:1-3/



Zasada tauhid stwierdza, ze absolutne prawo wlasnosci zasoboéw tego $wiata nalezy wytacznie
do Boga. Nikt inny nie moze twierdzi¢ o swoim niezaleznym prawie do czegokolwiek.
Wszystkie rzeczy dawane sg wytacznie w formie wktadu w opieke na cztowiekiem, aby byly
wykorzystywane jako s$rodki osiggania doskonalosci 1 dojrzatosci ludzkiej. Te zasoby
naturalne, ktére sg produktem wysitkow catych miriad stworzen i sit przyrody, nie moga
zostac¢ zniszczone, by¢ zle wykorzystywane w celu innym niz postep i dojrzewanie ludzkosci.
Cokolwiek znajdzie si¢ w rekach czlowieka jest dla cztowieka, zostato to jednak zestane mu
przez Boga. Podobnie wszystkie te rzeczy powinny by¢ wykorzystywane w celach przez
Niego okreslonych - czyli w celach naturalnych i dla ktérych rzeczy te zostaly stworzone.
Natomiast wykorzystywanie ich do celow innych niz taki jest wykorzystywaniem
niewtasciwym, zbaczaniem z drogi natury oraz zepsuciem. Rola cztowieka ogranicza si¢
zaledwie do wykorzystywania tych zasobow we wtasciwy sposéb:
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"Powiedz: Czyja jest ziemia i to co w niej si¢ znajduje? Czy wiecie? Powiadaja: Nalezy do
Boga. Powiedz: Czyz nie pamigtacie?" /23:84-85/
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"To On wtasnie stworzyt dla was to wszystko, co kryje ziemia..." /2:29/
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"Stuzcie Bogu! Nie macie boga innego niz On. To On wiasnie podnidst was z ziemi i kazat
wam na niej zy¢..." /11:61/
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"Ci za$, ktorzy tamig przymierze Boze oraz ci, ktérzy rozdzielaja to, co Bég nakazat taczy¢,
jak i ci, ktérzy niszczg ziemi¢ - na nich spadnie klatwa..." /13:25/

Zasada tauhid réwne prawa przypisuje wszystkim ludziom w odniesieniu do
wykorzystywania zasoboéw tego $wiata, ktére wszak sg objawem hojnosci Boga. Wszelkie
mozliwosci tak samo nalezg si¢ wszystkim ludziom, aby kazdy mogl czerpa¢ korzysci
zgodnie ze swoimi potrzebami. Zaden region tego §wiata hojnosci Bozej nie jest posiadtoscia
jednych lub innych. Wszyscy moga swobodnie stosowa¢ swoja inicjatywe w eksploatowaniu
mnoéstwa rozrzuconych po catym §wiecie mozliwosci. Nie istnieje zadna dyskryminacja w
oparciu o elementy etniczne, rasowe, geograficzne, historyczne, a nawet ideologiczne.

"On to wilasnie stworzyt dla was to, co kryje ziemia..." /2:29/



Wsréd wersetow Koranu znajdujemy liczne takie wypowiedzi:
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"I bydio - On stworzyt je dla was; w nim jest ciepto i r6zne sposoby wykorzystania, z niego
si¢ zywicie i1 jest w nim pigkno, kiedy sprowadzacie je do domu na odpoczynek i kiedy
wyprowadzacie je na pastwiska. Bydto takze dzwiga wasze ci¢zary..." /16:5-7/

- 0%

s\ ;w\wd}\ L;JM}Q
)ﬁ‘*-"*}

};/

"To On wlasnie jest tym, ktory zsyta wam z nieba wodg... dzieki niej daje wam zboze... I to,
co stworzyt dla was w ziemi... i to On podporzadkowat wam morze, aby$cie mogli pozywiac
si¢ Swiezym mig¢sem z niego..." /16:10-14/

W licznych wersetach Koran zwraca si¢ do ludzkosci w ogdle; nie do jakiej$ konkretnej rasy,
grupy czy sekty:
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"Gdyby zechcial, pokierowatby wami wszystkimi..." /16:9/
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"Waszym bogiem jest Jeden Bog..." /16:22/

To, o czym wspomnielisy do tej pory to zaledwie maty fragment znaczenia zawartego w tej
zasadzie. Ta krétka porcja oméwienia wystarczy jednak, by wskazac, ze zasada tauhid nie jest
ledwie koncepcja filozoficzng czy abstrakcyjng, pozbawiong implikacji praktycznych, ktéra
nie dotyczy wszystkich wymiaréw istnienia czlowieka i jest niestosowna do zycia
praktycznego i jego orientacji. Nie jest to doktryna, ktora probuje zastapi¢ pewne istniejace
juz dogmaty i zastgpi¢ jeden rodzaj wierzenia innym. Zasada ta jest raczej wszechstronnym
spojrzeniem na Swiat, cztowieka, jego polozenie we wszechswiecie, jego ukierunkowanie w
historii, jego mozliwosci i potencjal, jego wieczne cele i ideaty oraz kierunek i przeznaczenie
jego wyniesienia.

Zasada tauhid jest ponadto doktryng socjologiczng, ktéra oferuje plan dla tworzenia atmosfery
spolecznej harmonizujacej z naturg ludzka - atmosfery, w ktérej cztowiek bedzie mogh
dokonywac¢ szybkiego, niepohamowanego postepu i osiggnaé najwyzsza doskonatos¢. Zasada
ta sugeruje pewien wzorzec spoteczny i nakresla jego podstawowy zarys. Jest zatem
manifestem zmian rewolucyjnych, kiedy zastosowa¢ ja wobec spoteczenstw taghuti
(spoleczenstw, ktore opieraja si¢ na ignorancji potozenia cztowieka oraz negacji i obalaniu



prawych wartosci cztowieka). Zasada ta wywoluje odrodzenie i przebudzenie w chorych i
martwych sercach, wzniecajac burze w zastatych wodach spotecznosci. Wgryza si¢ ona w
grunt niesprawiedliwo$ci 1 wywotuje rewolucyjne zmiany w instytucjach duchowych,
spolecznych, etnicznych i gospodarczych. Krétko moéwiac, jest ta zasada catosciowym
atakiem na status quo 1 sity rzadzace, ktore takiej sytuacji bronig, rozpraszajacym atmosfere i
zmieniajgcym otoczenie, ktdre te sity zywi i podtrzymuje.

Widzimy zatem, ze zasada tauhid nie jest jedynie starym rozwigzaniem dogmatycznych i
doktrynalnych probleméw wiary o ograniczonym polu dziatania, lecz ze jest nowa droga, jaka
stoi otworem przed catg ludzkoscig. Chociaz opiera si¢ ona na podstawach intelektualnych i
teoretycznych, jest zasadniczo nowym planem zycia i dziatania. Wtasnie z powodu takiej
interpretacji tauhid wierzymy, ze zasada tauhid jest podstawg i kamieniem wegielnym, na
ktéorym stoi religia. Przeciwnie, zasada, ktéra zaledwie spekuluje w kwestii pewnych
abstrakcyjnych, metafizycznych, etycznych i gnostycznych idei nie jest niczym wigcej niz
tylko stabym widmem, ktére nigdy nie bedzie w stanie nada¢ tak wielkiego impetu, jaki
konieczny jest do wprowadzenia w ruch Islamu jako ideologii konstruktywnej i doktryny
spoleczne;j.

W kazdej epoce istnieli ludzie, ktérzy pomimo swej wiary w Boga 1 tauhid przeoczali
praktyczne i teoretyczne tej zasady implikacje. Zawsze istnieli tacy wierzacy, ktérzy zyli tak
jak ci, ktérzy w tauhid nie wierzg w tym sensie, ze ich wiara nie przebudzita si¢ w nich i nie
odczuli Zzadnej dysharmonii w przeciwnym tauhid status quo ich czaséw. Ich wiara nie
powodowata uczucia duszenia si¢ i niewygody pomimo gegstej, otumaniajacej atmosfery
pelnej szirk, jaka otaczata ich codzienne zycie.

W dniach pojawienia si¢ Islamu, w Mekce, 6wczesnym centrum kultu popularnych bézkéw
arabskich, istniala pewna liczba wyznawcOw monoteistycznej wiary Abrahama (a). Lecz
poniewaz tauhid byta zaledwie intelektualng doktryng prywatnej i osobistej wiary tych ludzi,
ich obecnos¢ nie wywierala zadnego wpltywu na atmosfere intelektualng i1 spoteczng
poganskiego spoteczenstwa przedislamskiego. Ich obecnosci nie odczuwano nawet w
najmniejszym stopniu, niczego ona nie zakldcata, wszyscy zyli spokojnym zyciem. Ludziom
tym nie przeszkadzaty niegodziwe 1 godne potepienia zwyczaje 1 praktyki ich
wspotplemiencéw. W obliczu takiego ich podejscia do tauhid jako doktryny abstrakcyjnej, ich
brak wptywu byt tym, czego mozna byto oczekiwacé. Wtasnie w takich warunkach pojawit si¢
monoteizm islamski jako pelne oddania i wszechstronne podejscie, ktére posiadato catkowicie
nowy program i model egzystencji spolecznej. W pierwszym stadium wykazywat on cechy
rewolucyjne swojego postannictwa, co odzwierciedlane bylo przez jego wczesnych
zwolennikéw i przeciwnikéw. Od razu wszyscy ludzie spostrzegli, ze postannictwo to
przedstawialo wizje nowego politycznego, gospodarczego i spotecznego porzadku, ze
przedstawialo program nieugigty w swej wizji i niechetny do pojednania i pogodzenia si¢ ze
status quo. Program ten jednoznacznie negowat to status quo i afirmowat nowy porzadek. I
wlasnie ta jasnos¢ i brak wieloznaczno$ci w tym postannictwie wzbudzit tak wielki entuzjazm
1 gotowo$¢ samoposwigcenia si¢ u jego wyznawcOw, jak i zmusil jego przeciwnikéw do
pelnej determinacji obrony.

Te prawde historyczng nalezy traktowaé jako kryterium i norme¢ dokonywania oceny
szczerosci wyznawania tauhid we wszystkich fazach historii. Kiedy tylko podobne
twierdzenia wypowiadaja ludzie podobni monoteistom mekkanskim sprzed pojawienia si¢
Islamu, mozemy jedynie watpi¢ o szczerosci ich twierdzenia. Taki rodzaj koncepcji tauhid,
ktéry idzie na kompromis z czczeniem bozkéw poza Jedynym Bogiem, taka koncepcja, ktéra



nie wykracza poza abstrakcyjng doktryne umystéw ludzkich, nie jest niczym wigcej niz tylko
fatszywa wersja prawdziwego monoteizmu, jaki gtoszg prorocy Boga. W $wietle takiej wizji
tauhid odkrywamy sekrety wptywu i ekspansji Islamu w jego wczesnych latach oraz
rozumiemy powody retrogresji, schytku i pasywnosci epok pézniejszych.

Swiety Prorok Islamu (s) okreslit zasade tauhid jako droge stojaca przed ludzkoscia. Pézniej
jednak zostata ona zredukowana zaledwie do statusu teorii abstrakcyjnej 1 poddawana byta
teoretycznym dyskusjom i debatom. W czasach Proroka (s) byto to nowe spojrzenie na §wiat,
jak 1 nowy program zycia. P6Zniej ta sama zasada stuzyla jako nic wigcej niz tylko temat
dysertacji teologicznych i hobbistycznych zaje¢ naukowcéw. Czegdéz innego moznaby
oczekiwa¢ ze strony elementu zastepczego, ktéry nie odgrywa zadnej aktywnej i
konstruktywnej roli?

Z tego, co powiedzieliSmy do tej pory, oczywistym jest, ze tauhid jest modelem nowego
porzadku spotecznego i nowego zycia. Jest to system uwazany przez Islam za najlepszy dla
rozwoju i postgpu cztowieka. Podobnie z punktu widzenia teorii jest to spojrzenie, ktdre jest
filozoficzng podstawa i infrastrukturg tego systemu.

Po krétkim wstepie mozemy powrdci¢ do tego, o czym moéwiliSmy na poczatku naszej
dyskusji i przesledzi¢ ten problem z réznych katéw widzenia. Powiedziano, ze poczatkowa
opozycja wobec tauhid nadeszla ze strony poteznych wiadcéw plemion oraz przywddcow
spoleczenstwa preislamskiego. Powyzsze wskazuje, ze bardziej niz ktokolwiek inny
dominujgca w spoleczenstwie klasa - lub, jak to ujmuje Koran, mustakbirun (dostownie -
hardzi, wyniosli) - tworzyly cel swoich pierwszych atakéw. W catej historii kiedy tylko
wotlanie tauhid siggalo spoleczenstwa i oglaszalo swoja polityke w odniesieniu do klas
dominujacych, natychmiast tauhid stawata w obliczu gwattownych reakcji ze strony dwéch
przeciwstawnych biegunéw spoteczenstwa: opozycja i antagonizmem ze strony mustakbirun,
oraz poparciem 1 akceptacja ze strony mustad'afun (poddawana opresjom czesé
spoleczenstwa). Te typy przeciwnych reakcji sg wlasciwie charakterystycznymi cechami
prawdziwej tauhid. Oznacza to, ze zawsze kiedy glosi si¢ zasade tauhid lub kiedy glosi si¢ jg
w jej prawdziwej formie, z cala pewnoscig zaistnieje taka wiasnie sytuacja.

Zastanéwmy si¢ nad tym, ktéry z tych przeciwstawnych wymiaréw tauhid bezposrednio
Sciera si¢ z interesami klasy wyzszej. Innymi stowy, jaki aspekt tauhid i ktéry z jej
programéw spotecznych powoduje, Zze jej oponenci przeciwstawiajg si¢ jej w sposob tak
zdecydowany? Rézne cechy mustakbirun, jak przedstawia je Koran, bedg wystarczajacymi
wskazowkami w tej kwestii. W ponad czterdziestu miejscach Koran nakresla psychologiczne
atrybuty tych ludzi, ich pozycj¢ spoteczng oraz ich petne ambicji tendencje. Oméwimy teraz
niektore z tych cech.

Ludzie ci z pasja neguja istnienie Boga jako jedynego wladce 1 absolutnego Pana
wszystkiego, jak to okresla powiedzenie La Ilaha Illa Allah (nie ma boga nad Allaha), cho¢

by¢ moze ludzie ci nie reaguja na kwesti¢ monoteizmu jako doktryn¢ abstrakcyjna,
posiadajaca swoje granice i nie majaca zadnych implikacji praktycznych:
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"Kiedy powiadano im: 'Nie ma Boga nad Allaha', zawsze powigkszata sie ich pycha." /37:35/



Nie posiadajac zadnych autentycznych kryteriéw i norm osadzania zastug ludzkich, uwazaja
oni siebie za lepszych od innych na podstawie takich poganskich kryteriow jak bogactwo czy
wladza:
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"... I rosta ich pycha na ziemi bezprawnie i powiadali: 'Kt6z jest silniejszy od nas, ktorzy sa
przy wladzy?..." /41:15/

I na tej samej podstawie, z tego samego falszywego powodu odrzucajg oni Objawienie Boze,
ktore jest postannictwem dla ustanowienia nowych wartosci i nowego porzadku spotecznego:
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"A kiedy pokazuje si¢ nasze znaki takiemu cztowiekowi, ten odwraca si¢, pysznigc si¢, jak
gdyby tych znakéw nie zauwazal, a jego uszy byly gtuche; dajmy mu zatem odczu¢ bolesng
kare." /31:7/

Ludzie ci przeciwstawiali si¢ wotaniu Proroka o wyzwolenie i zmiany pod pretekstem, ze
"edyby on byt prawdoméwny, uznalibySmy go przed innymi" oraz ze "Bdég powinien
bezposrednio do nas si¢ zwrdci¢ bez zadnego posrednika czy wstawiennictwa". Pdzniej
wypowiedzieli Prorokowi wojng:
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"Niewierni powiadaja o wierzacych: 'Gdyby byto w nim cho¢ troch¢ dobra, nie odarli by nas,
akceptujac go..." /46:11/
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"A kiedy pokazany im zostal Znak, powiedzieli: 'Nie uwierzymy, dopoki nie dostaniemy tego
samego, co dostali Postancy Boga'..." /6:124/

Ludzie ci oskarzali Proroka, nosiciela postannictwa tauhid, o ambicje i1 szukanie zyskow 1 w
ten sposéb przy wsparciu swoich zapomnianych i zdegenerowanych tradycji - ktére wszak
przyczynialy si¢ do zachowania status quo - starali si¢ oni ostabia¢ wptyw wotania tauhid do
ludzi:
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"(Zwracajac si¢ do Mojzesza) Powiedzieli: 'Czy przybytes do nas, by odwies¢ nas od tego, co
praktykowali nasi ojcowie, oraz byscie wy dwaj przejeli dominacje¢ w tej ziemi? Nie
wierzymy wam." /10:78/



Srodkami represyjnymi, przymusem i oszystwem ludzie ci starali si¢ utrzymywa¢é lud w stanie
wyzyskiwania, bezwarunkowego poddanstwa 1 niewolnictwa oraz chcieli naktoni¢ ten lud do
przeciwstawiania si¢ wszelkim wysitkom zmierzajacym ku wyzwoleniu ich spod ich
dominacji:
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"I oni (nastgpcy mustakbirun w Dniu Zmartwychwstania) powiedza: 'Panie nasz, byliSmy

postuszni naszym wiadcom i ludziom wielkim, a oni zwiedli nas z wtasciwej drogi." /33:67/
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"... Wtedy stabi powiedzg pysznym: 'Czemuz to, my byliSmy waszymi poddanymi, czy zatem
teraz bedziecie chcieli poméc nam przeciwko Ogniu?" /40:47/
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"Rzekta rada ludu faraona: 'Zapewne cztowiek ten to przebiegly wrdzbita, ktéry pragnie
wyrzuci¢ ci¢ z twego kraju; co nam nakazujesz uczyni¢?" /7:109-110/

A kiedy wreszcie prorocy 1 ich zwolennicy zbuntowali si¢ przeciwko rezimom wiadcow,
prébujac wprowadza¢ nowy porzadek, ciemi¢zcy uczynili ich celem swoich wyjatkowo
zacieklych atakow:
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"Zabici zostali Ludzie Rowu ogniem podsycanym, kiedy przy nim zasiedli, i sami byli
swiadkami tego, co czynili wobec wierzacych." /85:4-7/
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"Faraon za$ powiedzial: "Zabije Mojzesza i niechaj wota do swego Pana. Obawiam si¢, ze on
moze zmieni¢ waszg religi¢ lub ze doprowadzi do zepsucia w kraju." /40:26/

Oto zaledwie kilka cech ciemi¢zcéw, o ktérych powiada w tych wersetach Koran. Istnieje
wiele takich miejsc w tekscie, gdzie Koran wykracza poza ramy portretu 1 przedstawia
mustakbirun jako szczegdlny typ reprezentujacy dang ceche¢ klasowa:
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"Potem wystaliSmy za nimi Mojzesza i Aarona, by udali si¢ do Faraona i jego Rady z naszymi
Znakami, ale tamci pysznili si¢ dumg..." /10:75/

RS . 2 .2a0 4% . ye¥-} IR B B P F A N A
oY) (A snsanls Sl (s aaela 28l T 0y Ge 85 G5l

"I Qarun (Korah), 1 Faraon, i Haman; Mojzesz przybyl do nich z wyraznymi Znakami, ale oni
pysznili si¢ w swej dumie na ziemi..." /29:39/

Znamy préznos¢ Faraona. Tak samo jego pomocnicy jak Haman, jego minister, oraz jego inni
urzednicy 1 autorytety, filary rzadéow Faraona - wszyscy oni sg jego przewodnikami,
oddanymi zachowaniu pelnego opresji status quo (patrz 7:126). Wiemy takze, ze Korah byt
tym, ktory nagromadzil wiele bogactwa. Klasa dominujgca w spoleczenstwie poganskim,
zupelnie na to nie zastluzywszy, objela witadze polityczng i gospodarczg. W celu
kontynuowania wyzysku i niesprawiedliwej dominacji klasa ta przejmuje takze monopol
kulturowy i doktrynalny, naginajac w ten sposéb umysty ludu do trwatego poddanstwa i
zgadzania si¢ ze status quo. W celu zabezpieczenia swoich intereséw i przywilejow, klasa ta
chetnie podjetaby nieustanng walke z jakimkolwiek o§wieceniem i ruchem rewolucyjnym -
walke, ktéra jakze istotna jest dla przetrwania tej klasy i jest wlasciwie sprawa jej zycia lub
$mierci.

Powracajgc teraz do dwéch najwazniejszych tematéw naszej dyskusji, zapytajmy: w jaki
doktadnie spos6b prorocy glosili zasade tauhid? Najwyrazniej prorockie podejscie do tauhid -
co jest jednocze$nie najistotniejszym sktadnikiem ich szkoty mysli - wskazuje na ten aspekt
tauhid, ktory jest nie do przyjecia przez klas¢ mustakbirun i ktéry jest powodem odrzucenia
przez t¢ klas¢ zasady tauhid. Natura prorockiego podejscia do tauhid wyjasnia réwniez,
dlaczego klasa ta nie moze tolerowac¢ tej doktryny w jej wersji prorockiej. Wiemy, ze
doktryna tauhid byta pierwszym i najwazniejszym elementem dziatalnosci prorockie;j.
Ponizsze zdanie Proroka (s) znamy wszak dobrze:

"Stuchajcie, nie ma boga précz Allaha, ktéryby was wyzwolit."

Ponizsze zdanie, wypowiadane przez licznych prorokéw jak Nuh, Hud, Salih, Shu'ayb i
innych, jest najwazniejszym w ich wotaniu do ludzi. Wymienia si¢ je w kilku miejscach
Koranu:
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"... O ludzie, stuzcie Bogu, albowiem nie ma innego boga z wyjatkiem Jego..." /7:59/

Jak widac z tych stwierdzen, to co podkresla si¢ bardziej niz cokolwiek innego, to negowanie
czci niebogéw. Reprezentujg one prorockie wotanie, ostrzeganie nieswiadomych, pelnych
niewiedzy mas, ogarni¢tych ciemnos$cig poganstwa i oddajacych si¢ czci taghut. W zdaniach
tych prorocy nawotujg ludzi, aby wypowiedzieli wojn¢ pretendentom do boskosci. A kim sg
w spoteczenstwie pretendenci do boskosci? Co oznacza wypowiedzenie wojny przeciwko
taghut? Jakich celéw spotecznych mozemy dopatrywac si¢ w tym wotaniu do mobilizacji sit?



Zazwycza] zdanie "roszczenie sobie prawa do boskosci" uznawane jest za oznaczajace
pretendowanie do bycia "bogiem" lub "béstwem", albo tez jaka$ jednostka nadnaturalng -
czyli cos, w co ludzie zawsze wierzyli na przestrzeni calej historii. Jest to oczywiscie sztuczne
znaczenie tego zdania. Zwrot ten nie zaprzecza oczywiscie istnienia przesadnych tyranéow
starozytnosci, ktorzy posiadajac wladze polityczng i spoteczng powodowali, iz ciemne masy
ludu wierzyly w to, ze krdl posiada jakie$ nadnaturalne cechy. Jednak blizsze przyjrzenie si¢
takim stowom jak "czes¢" (‘ibadah) i "bosko$¢" - w ich uzyciu koranicznym - prowadzi do
wniosku, ze zwrot "pretendenci do boskosci" ma znaczenie o wiele szersze. Koran uzywa
stowa "czes¢" (‘ibadah) w sensie bezwarunkowego podporzadkowania si¢ i postuszenstwa
wobec jakiej$ osoby czy rzeczy. Kiedy tylko bezwarunkowo poddajemy si¢ komus, dziatamy
zgodnie z jego wola, okazujemy postuszenstwo jego rozkazom i catkowicie rezygnujemy z
wlasnej woli, to wskazuje to na fakt, ze "czcimy" t¢ osob¢ wszelkimi sposobami. I odwrotnie,
jesli jakakolwiek sita wewngtrzna lub zewnegtrzna - czy to pochodzaca ze $wiata
zewnetrznego czy tez z wnetrza nasze] wlasnej osobowosci - odnosi sukces w
podporzadkowaniu nas takiej rzeczy na tyle, ze catkowicie opanowujg nasze wilasne ciato 1
duszg, a jednoczes$nie uwalniajg kanaty naszej energii do dziatania w pozadanym kierunku, to
jest to nasz "bég" i1 jemu oddajemy "cze$¢" (‘'ubbad). Ponizsze wersety z Koranu
przedstawiajg ten wtasnie proces. Zwracajac si¢ do Faraona, Mojzesz powiada:
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"Blogostawienstwem jest to, czym mnie ganisz, biorgc do niewoli Dzieci Izraela!" /26:22/

Faraon i jego poplecznicy, rozmawiajac miedzy soba, powiadaja:
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"...Co? Czy mamy uwierzy¢ smiertelnikom takim jak my, ktérych lud jest w naszej niewoli?"
123:47/

Zwracajac sie do swego ojca, Abraham (a) powiada:
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"Ojcze, nie ustuguj Szatanowi: niewatpliwie Szatan jest buntownikiem przeciwko
Litosciwemu." /19:44/

Zwracajac sie do ludzkosci:
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"Czyz nie zawarlem z wami przymierza, Dzieci Adama, abyScie nie stuzyli Szatanowi -
zaprawdg on to jest waszym wrogiem." /36:60/

Dajac obietnicg "ludziom rozumiejacym", Bég powiada:
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"Ci zas$, ktérzy powstrzymujg si¢ od stuzenia bozkom 1 zwracajg si¢ ze skruchg do Pana,
otrzymajg dobrg nowing..." /39:17/

Zwracajac si¢ do tych, ktézy szydzg z wiernych z powodu ich wiary w Boga i Objawienie,
Boég powiada:
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"Kazdego, kogo Bog przeklat i na kogo jest zagniewany, 1 uczynit go malpa lub $winia, 1
czcicielem taghut - ten jest w gorszym polozeniu i jeszcze dalej zboczyl z prostej drogi."
/5:60/

W wersetach tych stuzenie 1 poddanie si¢ Faraonowi 1 jego klice, lub podporzadkowanie si¢
tyranom czy Szatanowi - wszystkie te praktyki uwazane sg za "cze$¢". Wersety powyzsze, jak
1 wiele innych, wskazuja na koraniczng koncepcje¢ czci jako absolutnego i catkowitego
poddania si¢ jakiejkolwiek rzeczywistej lub wymyslonej wtadzy, dobrowolnie czy pod
przymusem, bez lub z uczuciem podziwu duchowego i poszanowania. We wszystkich tych
warunkach ta szczegdélna wiladza lub przedmiot jest obiektem czci i bdstwem, zas§ jego
wyznawcy czcicielami. Wyjasnienie takie jasno przedstawia koncepcj¢ boga lub béstwa jako
rownoznaczng z koncepcja "przedmiotu czci".

W systemie poganskim, w ktérym ludzie podzieleni sg na dwie klasy mustakbirun oraz
mustad'afun - czyli dominujaca klas¢ bogatych wyzyskiwaczy oraz klas¢ ludzi deptanych i
ciemi¢zonych - najbardziej widoczng manifestacjg stosunkéw pomiedzy "przedmiotem czci" i
"czcicielami" jest niesprawiedliwy stosunek pomig¢dzy tymi dwiema klasami ludzi. Nie
wystarczy w celu zidentyfikowania bozkéw spoteczenstw historycznych dokona¢ studiow
rzeczywistych lub wymyslonych, zywych czy nieozywionych "bostw" 1 ich kultéw. Ich
prawdziwymi bozkami sg mustakbirun, ktérzy podporzadkowali sobie mustad'afun, swojemu
autorytetowi, a pozniej zamienili ich w czcicieli - niewolnikéw, by zadowoli¢ swoje wlasne
ambicje wladzy, swoja chciwos¢ i grabiezcze cele.

Politeizm (szirk) jest prawdziwg religig takich spoleczenstw, poniewaz w niej istniejg liczne
bieguny i sity, ktére zarzadzaja calym ludem 1 pchaja go w swoim kierunku w catkowitym
poddanstwie ludu. Politeizm i1 batlwochwalstwo oznaczaja absolutne postuszenstwo wobec
kogo$ innego niz Boga lub wobec kogo$ oprocz Boga. Oznacza to rezygnacje i
podporzadkowanie wtasnej woli bozkom we wszystkich sprawach zycia, oddanie wtadzy i
autorytetu innym poza Bogiem 1 uczynienie z nich zrédla zaspokajania najistotniejszych
potrzeb ludzkich.

Zasada tauhid stoi w bezposredniej sprzecznosci z kultem politeizmu, poniewaz wymaga ona
zaprzeczenia wszystkich bozkéw, odmowy poddania si¢ ich autorytetowi, oporu wobec ich
dominacji i autorytetowi, catkowitego oddzielenia si¢ od nich oraz - ostatecznie - odrzucenia
tych bozkéw i catkowitego poddania si¢ Jedynemu Bogu. Pierwszy dogmat doktryny
religijnej wszystkich prorokdw Boga to wlasnie owo zaprzeczenie politeizmu z jednej strony,
potwierdzenie za$ tauhid z drugiej:
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"I wystaliSmy do kazdego narodu postanca moéwiacego: 'Stuzcie Bogu i wyrzeknijcie si¢
bozkéw..." /16:36/
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"Nigdy przed tobg nie wystaliSmy zadnego postanca, ktéryby nie méwit, jak mu objawilismy:
'Nie ma boga poza Mna, wiec stuz Mi." /21:25/

Prorocy Boga przy pomocy tej zasady demaskowali zepsute i schylkowe systemy
politeistyczne oraz zachecali ludzi do walki z nimi 1 z aktualnymi bozkami (taghut) - czyli z
tymi, ktérzy tych systemOw chronili i buntowali si¢ przeciwko prawdziwym wartosciom
ludzkim i ktérzy narzucali ludziom swdj absurdalny system wartosci w celu zachowania
swojego wlasnego statusu. Odrzucenie politeizmu byto wilasciwie negacjg wszystkich
instytucji spotecznych, gospodarczych i politycznych, ktére skiadaty si¢ na infrastrukture
spoleczenstw poganskich oraz ktére wykorzystywaty rézne formy kultéw politeistycznych
jako doktrynalne tarcze chronigce i zachowujace taki a nie inny stan rzeczy.

Obnazenie bozkéw wskazuje na odrzucenie wszystkich tych postaci, ktore poprzez oszustwa i
zniewolenie dopuszczajg si¢ aktéw opresji i narzucajg siebie samym ludziom w celu
zaspokojenia wlasnych niegodziwych 1 nieograniczonych pragnien. Mojzesz, gloszac te
zasade 1 najwyzszy autorytet "Pana wszystkich §wiatéw", wypowiedzial wojn¢ Faraonowi.
Urzednicy Faraona z kolei oglosili Mojzesza niewiernym w stosunku do ich bogéw i
oskarzyli go o przestgpstwo odrzucania ich bozkow:
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"Nast¢pnie Rada Faraona odrzekta: 'Czyz pozwolisz, aby Mojzesz i jego lud zniszczyli ten
kraj i porzucili ciebie i twoich bogéw?'..." /7:127/

Faraon jednak, jak i jego skorumpowana klika, bardzo dobrze wiedzieli, ze ci "bogowie", te
pozbawione zycia bdéstwa, nie stuzyli zadnemu celowi z wyjatkiem ostaniania ich wtasnego
pretendowania do boskosci oraz jako pretekst utrzymywania bozkéw '"przy zyciu".
Logicznym bylo zatem, ze odmawiajagc poddania si¢ Jedynemu Bogu, Panu wszystkich
swiatéw, Panu Wschodu 1 Zachodu, ziemi 1 niebios, mogli zagrozi¢ Mojzeszowi uwi¢zieniem,
torturami i Smiercig.
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"Odrzekl (Faraon): 'Jesli uznasz boga innego ode mnie, z cala pewnoscia uczyni¢ ci¢ jednym
z wiezniow." /26:29/
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"... Powiedzial (Faraon): 'Pozabijamy ich synéw, oszczgdzimy za$ ich kobiety; z pewnoscig
nad nimi zwyci¢zymy." /7:127/



s

=z o ¥ _ 2 _ - z 2 4 = -
Cpmad] 2V S Gl Fe K00 2 falld
12 : A oA Ga el g s

"Z cala pewnosciag na zmian¢ poobcinam wam nogi 1 rece, a pozniej wszystkich was
ukrzyzuje." /7:124/

Tego typu brutalne zachowanie w stosunku do ludzi zwiastujacych postannictwo tauhid byto
tylko 1 wylacznie wynikiem faktu, ze jest to postannictwo wyzwolenia 1 wolnosci.
Postannictwo to jest bowiem przyjeciem wiary w Boga jako jedynego autorytetu w zyciu
cztowieka oraz oznacza ono odrzucenie wszystkich pretendentéw do boskosci, czyli
wszelkimi sposobami odrzucanie ich twierdzen. Taki wilasnie jest rzeczywisty duch doktryny
tauhid 1 rzeczywista istota monoteizmu islamskiego.



