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WSTEP

»Serce, ktore nie plonie, sercem nie jest,
zmarznigte serce jest zaledwie grudka gliny.
Boze, niech w mej piersi zaptonie ogient

i niech sptonie w nim serce, ktére ja wypetnia.”

(Vahshi Kermani, 1583)

Jedna z rzeczy faczacych wielkie religie swiata jest ich podejscie
do mitosci i wspétczucia, bedacych uniwersalnie uznawanymi war-
to$ciami, mimo ze poszczegélne tradycje moga nieco inaczej je ro-
zumie¢. W islamie mito$¢ jest istotng koncepcja, przejawiajacy si¢
w jego filozofii, teologii, mistycyzmie oraz etyce. Rozpatrujac na
przyktad stanowisko islamu w kwestii relacji miedzy Bogiem a Jego
stworzeniem, a w szczegdlnosci z ludzkoscia, widzimy, ze mitos¢
odgrywa role kluczowa. Jej pozycja jest tak centralna, ze byla w tra-
dycji islamu postrzegana jako ,najsilniejszy uchwyt wiary”, sama
religia bywata za$ cz¢sto definiowana jako ,,mitowanie ze wzgledu
na Boga i niech¢¢ przez wzglad na Boga”. Bég stworzyt $wiat z mi-
tosci, traktuje ludzi z mitoscig i oczekuje jej od nich.

W niniejszej ksigzeczce przyjrze si¢ doktrynalnym fundamen-
tom koncepcji mitosci w islamie - zaréwno mitosci Boga (do siebie
samego i do czlowieka), jak i mitosci ludzkiej (do Boga i innych
ludzi). Niewielki zakres mojej pracy oznacza oczywiscie, ze nalezy
traktowad ja jedynie jako krétkie wprowadzenie do tematu. Opie-
ram si¢ wznacznym stopniu na egzegezie tekstow zZrédtowych,
a wiec Koranu oraz sunny, czyli odzwierciedleniu nauk koranicz-
nych w czynach i stowach Proroka Muhammada, pokéj z nim, jak
réwniez w jego aprobacie dla stéw i czynéw oséb z jego otoczenia.



Sunna ta byta przekazywana przez muzulmanéw z pokolenia na
pokolenie, szczegdlnie przez cztonkéw rodziny Proroka, znanych
jako ahlul bejt. Odwotuje sie jednak réwniez do dziet wybitnych
muzulmariskich mistykéw, filozoféw, teologéw i poetéw, usitujac
uchwyci¢ powszechne wislamie spojrzenie na kwesti¢ milosci.
W wigkszosci przypadkéw staram si¢ odwolywaé do argumentéw
uznawanych przez wszystkich muzutmanéw, wydaje si¢ bowiem,
ze w tej kwestii historia intelektualna islamu zarejestrowata duzo
wiccej punktéw zgodnych niz spornych. Tematyka ta doczekata si¢
juz wielu opracowari, jestem jednak przekonana, ze w dalszym cia-
gu pozostalo wiele do powiedzenia, szczegdlnie dla odbiorcéw nie
majacych dostgpu do literatury w jezyku arabskim i perskim.

W moim przypadku mitos¢ do Boga, pragnienie poznania Go
i zblizenia si¢ do Niego sprawilo, ze w pewnym momencie nie by-
tam w stanie kontynuowa¢ mojego dotychczasowego zycia i pomi-
mo wezesniejszych planéw, zaréwno moich jak i moich rodzicéw,
opuscitam swoje rodzinne miasto, by rozpoczaé¢ studia nad religia
w istniejacym od ponad tysiaca lat islamskim seminarium w irari-
skim miescie Qum. Zdecydowatam si¢ poswigci¢ swoje zycie gleb-
szemu poznawaniu islamu oraz, co wazniejsze, zblizaniu si¢ do Boga.
I chociaz nie jestem usatysfakcjonowana swoimi dotychczasowymi
osiagnieciami na obydwu tych polach, jestem pewna, ze podj¢tam
najlepsza dla siebie decyzje, obierajac najlepsza droge, droge mitosci.

Chciatabym wyrazi¢ swoja wdzigczno$¢é wszystkim, ktdrzy
przeczytali szkic niniejszej ksiazki, dzielac si¢ ze mna pomocnymi
komentarzami. Dzi¢kuje¢ réwniez mojemu mezowi i dzieciom za
zachete oraz milo$¢ i wsparcie, jakiego udzielali mi podczas mojej
pracy nad nia. Najglebsza wdzigcznos¢ odczuwam jednak wobec
Boga, blogostawiacego nas i wszystkie swoje stugi.

Mahnaz Heydarpour
Londyn, 2001



MIEOSC BOGA

Milo$¢ jako najwazniejszy powdd stworzenia

We wczesnej teologii muzulmanskiej (znanej jako kalam)
prowadzono dos¢ goracg debate na temat celéw boskich aktdéw,
jak isamego aktu stworzenia. Niektdrzy teologowie uwazali, ze
przypisywanie Jego aktom celu badZ przyczyny prowadzi¢ musi
do wniosku, ze potrzebuje On swych stworzen i ze powotat je do
zycia, by spetnialy jakies Jego potrzeby. Dominujacym stanowi-
skiem, szczegdlnie wsréd bardziej racjonalistycznych teologdw ta-
kich jak Nasir al-Din al-Tusi, byto jednak zalozenie, ze poniewaz
Bég jest Madry (hakim), wszystko co czyni, musi stuzy¢ jakiemus
madremu celowi. Nigdy nie czyni On nic przypadkowego ani
préznego. Koran stawia pytanie: Mysleliscie, ze stworzylem was
bez celu? (23:115)

Oczywiste jest, ze sam Bdg nie odnosi zadnych korzysci ze swo-
ich stworzert ani z samego aktu stworzenia, jest bowiem pozba-
wiony wszelkich potrzeb, poza tym byloby logicznie niemozliwe,
by jakikolwiek skutek wplywal na swq egzystencjalng przyczyne.
Wszystkie whasciwosci posiadane przez dany skutek wynikajg
z jego przyczyny, przeciwne zalozenie byloby przykladem rozu-
mowania cyrkularnego. Bég stworzyl wszech$wiat nie po to, by
z niego korzysta¢, ale by przynosi¢ mu korzy$¢. Stynny perski
wiersz wyraza to w nast¢pujacy sposob: ,nie stworzytem ludzi, by
odnie$¢ jakakolwiek korzys¢, lecz by ukaza¢ im mojg szczodro$¢”.

Jedno z najbardziej znanych ,powiedzers Boga” (hadis qudsi),
cytowane prawdopodobnie w kazdej ksigzce omawiajacej ta tema-
tyke, zawiera nastgpujace stowa: ,Bytem ukrytym skarbem i pra-



gnatem by¢ poznany. Stworzytem wigce $wiat, aby mnie poznat”.
Uzyte w oryginale arabskie stowo ,pragnatlem” pochodzi od stowa
hubb, kitdre oznacza zarébwno pragnaé jak i kochaé. Hubb wyraza
ogdlng koncepcje, w ktdrej mogg zawieral si¢ zaréwno dos¢ trywi-
alne preferencje, takie jak preferowanie danych potraw, jak tez naj-
bardziej fundamentalna i intensywna tesknota za czyms lub kims,
w imi¢ ktdrej gotowi bylibySmy pos$wieci¢ samych siebie - w takim
przypadku hubb oznacza mito$é. Innym powszechnym w kultu-
rach islamskich stowem oznaczajacym intensywna mitos¢, uzywa-
nym w jezyku perskim nawet cz¢sciej niz w arabskim, jest ,iszg.
Istnieje réwniez stowo fudd, oznaczajace gléwnie gleboka przyjazn
i czutosc.

Nasuwa si¢ wigc pytanie: dlaczego Bbg pragnat by¢ poznany?
Nie ma w Nim przeciez zadnego pragnienia stawy. Odpowie-
dzig islamu na to pytanie jest zrozumienie, ze Madry, Milosierny
i Wszechmocny Bég stworzyt $wiat, a w szczegélnosei ludzi, by
obdarzy¢ ich jak najwicksza taska i da¢ im jak najwigksza mozli-
wo$¢ doskonalenia. Doskonato$¢ jakiegokolwick stworzenia zalezy
natomiast od jego bliskosci wobec Boga i stopnia upodabniania si¢
do Niego, w czym kluczowg role¢ odgrywa mito$¢ i poznanie Go
(nie sposéb bowiem kocha¢, nie znajac obiektu swej mitosci)'.

Milo$¢é Boga do siebie samego

Poniewaz powodem, dla ktérego co$ lub kogos kochamy, jest
zasadniczo postrzeganie pickna, doskonatosci i dobra obiektu na-
szej milosci, najwicksza mozliwg mitosciag musi by¢ mitos¢ Boga do
siebie samego. Jest On najpickniejszym i najdoskonalszym bytem,
ktérego perpcepcja jest najdoskonalszg z mozliwych, Jego mitosé
do siebie réwniez musi by¢ wicc najwigksza i najbardziej intensyw-
na. Awicenna ujat to w nastgpujacy sposéb:

! Warto w tym miejscu odnotowad, ze mistycy muzutmariscy czgsciej méwia w tym kontek-
$cie o manifestacji (tadzalli) niz o stworzeniu (chalg).



~Koniecznie istniejacy (ladzib al-tudzud), posiadajacy najwick-
sza doskonato$¢ i pickno, postrzega siebie doskonata percepcja (...)
jest wigc najwickszym z kochajacych, najwickszym z ukochanych
i cieszy si¢ najwicksza radoscia’.

W innym miejscu napisat zas: ,Najwicksza rado$¢ z czegokol-
wiek odczuwa Pierwszy (al-atlal) z siebie samego, posiada bowiem
najwigksze zrozumienie i najwicksza doskonato$¢™.

Sadr al-Din al-Szirazi, znany lepiej jako Mulla Sadra, zatozyciel
filozoficznej szkoly al-hikma al-muta’alija, wyrazit tq sama mysl:

»1ym, co wywotuje mitos¢ jest to, co otrzymujemy od ukocha-
nego. Im wigksze dobro oraz im bardziej intensywne istnienie, tym
wicksze umitowanie dobra i zastugiwanie na mito$¢. Byt wolny od
potencjalnosci i przypadkowosci osiaga, ze wzgledu na swe osta-
teczne dobro, najwyzszy poziom kochania i bycia kochanym. Mi-
tos¢ Boga do siebie samego jest najdoskonalsza i najbardziej lojalna
mitoécia.”

Dodat on réwniez, ze poniewaz Bég jest bytem prostym (a wigc
nie ztozonym z czgéci), a Jego atrybuty nie sa dodatkowe ani przy-
padkowe wzgledem Jego esencji (co znane jest w muzutmanskiej
filozofii i teologii jako jedno$¢ esencji i atrybutéw Boga), Jego mi-
tos¢ jest tozsama z Jego esencja. Dzigki temu mozliwe jest powie-
dzenie, ze jest On mifoscia, tak jak jest wiedza i zyciem.

Milo$é Boga do stworzen

Wszyscy muzulmanie jednomyslnie uznaja ijednoznacznie
podkreslaja mitos¢ Boga do $wiata, a w szczegdlnosci do ludzi. Jed-
nym z imion Boga jest al-Ladud, czyli ,ten, keéry kocha”. Wie-
le innych boskich imion réwniez nawiazuje do Jego umitowania
swych stworzer, na przyktad imiona al-Rahman oraz al-Rahim

2 Awicenna, 1956, 5.369
3 Awicenna, 1375 A.H., tom 3, 5.359
4 Al-Szirazi, 1378 A.H., tom 2, 5.274



(Milosierny i Mitujacy). Kazdy rozdzial Koranu rozpoczyna sig
sfowami ,w imi¢ Boga, Milosiernego, Milujacego”, z wyjatkiem
jednego rozdzialu - jednak liczba powtérzeri tych stéw odpowia-
da liczbie koranicznych rozdzialéw, w jednym z nich pojawiaja
si¢ one bowiem dwukrotnie. Warto zauwazy¢, ze chociaz wsréd
innych atrybutéw Boga znajduje si¢ Jego gniew (ghadab), jest on
wedtug islamskiej tradycji podrzedny wobec Jego milosci i mito-
sierdzia, jest bowiem zarezerwowany tylko dla tych, ktérzy umysl-
nie i uparcie Go odrzucajg i dokonuja ztych czynéw. Jest to dobrze
w islamie znana idea, wyrazona w wielu Zrédtach, takich jak stynna
modlitwa ,,Dzatszan al-Kabir”, opisujaca Boga jako tego, ,ktérego
milosierdzie poprzedza Jego gniew”.

Jak przekonamy si¢ pézniej, gniew ten réwniez wynika z mito-
$ci, gdyby bowiem nie ona, nasz los nie interesowatby Go zupet-
nie. Gniew ten podobny jest do gniewu ojca na swego syna, ktéry
zrobit co$ ztego - poniewaz ojcu bliski jest los syna i calej rodziny,
chce on, by syn naprawil swoje zachowanie, uczac jednoczesnie
pozostale dzieci, by nie szly w jego $lady.

Mitos¢ Boga do Jego stworzeni ma rézne poziomy. Jednym z nich
jest ogblna mitos¢ do wszystkich stworzen. Gdyby nie ona, nic nie
zostaloby powolane do zycia. Obejmuje ona nawet zloczyricéw,
Bég mituje bowiem dobro lezace w esencji kazdego cztowieka, na-
wet wtedy gdy zdominowane jest ono przez bardziej demoniczne
aspekty jego natury.

Wyzszy poziom boskiej mitosci zarezerwowany jest jednak dla
tych, ktérzy prawdziwie wierza w Niego, w prawde i dokonuja do-
brych uczynkéw. To ludzie, ktérych On kocha i ktérzy Jego ko-
chaja (5:54). Wedlug Koranu Bég kocha sprawiedliwych (5:42),
pragnacych oczyszczenia (9:108), bogobojnych (3:76, 9:7), czy-
niacych dobro (5:13, 3:134, 2:195), wytrwalych (3:140) i tych,
ktérzy si¢ nawracaja i utrzymuja si¢ w czystosci (2:222).

Warto zauwazy¢, ze w wielu wersach Koranu boska dezaproba-
ta opisywana jest nie poprzez wyrazenia takie jak: ,Bég nie lubi”
badZ ,Bég nienawidzi”, ale w nast¢pujacy sposéb: Bég nie miluje



niewdziecznych grzesznikéw (2:276), Bég nie kocha niespra-
wiedliwych (3:57), Bég nie kocha (ludzi) aroganckich i wynio-
stych (4:36), Bég nie kocha zdrajcéw i grzesznikéw (4:107).

Milos¢ Boga do ludzi doskonatych

Najwyzszy poziom boskiej mitosci zarezerwowany jest wedtug
islamu dla doskonatych ludzi, takich jak prorocy. Szczegélne miej-
sce przypada tu Prorokowi Muhammadowi, pokéj z nim, ktérego
jeden z tytutéw to Habibullah, czyli ,,ukochany Boga”. W jednym
z hadisow qudsi Bég zwraca si¢ do niego nastgpujacymi stowami:
,Gdyby nie ty, nie stworzylbym niebios”. Jak zauwazyt S. H. Nasr
oraz wielu innych autoréw: ,,przez stulecia muzutmariscy mistycy
widzieli w mitosci Boga do Proroka oraz jej odwzajemnieniu pro-
totyp wszelkiej mitosci migdzy cztowiekiem a jego stwérea™.

> Nasr, 1989, s. 321



LUDZKA MILOSC

Mito$¢ cztowieka do Boga, Jego stworzenia oraz umitowanie do-
brych czynéw zajmuje w $wiatopogladzie islamu, szczegdlnie w jego
teologii, mistycyzmie i etyce, miejsce réwnie wazne jak boska mitos¢.
Wedlug muzutmariskich teologdw, chociaz wiara opiera si¢ na znajo-
mosci fakeéw religijnych, nie mozna jej do takiej znajomosci sprowa-
dzi¢. Wiele 0sob posiada wiedze na temat religii, dobrze ja rozumiejac,
amimo to jej nie przyjmujac. Z wiarg mamy do czynienia dopiero
wtedy, gdy cztowiek dobrowolnie przyjmuje doktryny religii i gotowy
jest wciela¢ je w zycie w praktyczny sposéb. Sednem wiary jest wigc
umifowanie nauk religii, a nie tylko ich poznanie. Koran méwi:

Arogancko i niesprawiedliwie odrzucili Nasze znaki, cho-
ciaz poznali prawde. (27:14)

Archetypowym przykltadem osoby dobrze znajacej religie,
a mimo to odrzucajacej ja jest Iblis, a wigc wielki szatan. Wedtug
nauk islamu, zrédtem jego poczynari nie jest niewiedza, ale arogan-
Cja i egoizm.

O wierze decyduje wigc umitowanie nauk religijnych oraz sza-
cunek dla nich. W stynnym hadisie czytamy, ze Prorok Muham-
mad spytat swych towarzyszy, czy wiedza, co stanowi najsilniejszy
uchwyt wiary. Po tym, jak zasugerowali oni rézne odpowiedzi, na
przyklad modlitwe czy pielgrzymke, Prorok powiedziat:

»Najsilniejszym uchwytem wiary jest mitowanie przez wzglad
na Boga i niecheé przez wzglad na Boga, przyjazii z Jego przyjaciét-
mi i odcigcie si¢ od Jego wrogdw.”®

¢ al-Kulajni, 1397 A.H., Kitab al-Iman tal-Kufr, “Bab al-Hubb fi Allah tal-Bughd fi Allah”,
nr 6, 5.126.
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Ta sama koncepcje wyrazali Imamowie z rodu Proroka. Kiedy
na przyktad Fudajl ibn Jasar, uczen Imama Sadiqa, pokdj z nim,
spytal go, czy mito$¢ i niech¢¢ wywodza si¢ z religii, Imam odpo-
wiedzial: ,,Czy religia jest czymkolwiek innym niz mitoscig i nie-
checia?”’”. To samo powiedzial Imam Bagqir, pokdj z nim. Powie-
dziat réwniez: ,, Wiara jest mitoscia, a mitos¢ jest wiarg”®.

Mitos¢ i nieched

Ogodlna lektura Koranu i hadiséw wskazuje na fake, ze na mi-
tos¢, zarbwno w jej boskiej jak i ludzkiej formie, zastuguje przede
wszystkim dobro i trzymanie si¢ szlachetnych wartosci. Poziom
otrzymywanej milosci moze wigc by¢ rézny, wszystko zas, co stoi
w konflikcie z dobrem i szlachetnymi warto$ciami, powinno by¢
obiektem niecheci. Przykladowo, umilowanie sprawiedliwosci
musi i§¢ w parze z niechgcia wobec niesprawiedliwosci. Jesli od-
czuwamy mito§¢ wobec prawdoméwnych o0séb, to naturalnie od-
czuwamy nieche¢¢ do kltamcéw. Oczywiscie osoby zastugujace na
niech¢¢ w jednym aspekcie swojego charakteru moga w dalszym
ciagu zastugiwa¢ na pochwale z innych powodéw.

Zestawienie milosci z niechecig jest dos¢ nietypowa cechy isla-
mu w poréwnaniu z innymi religiami. Muzutmanin powinien od-
czuwaé mito$¢ przez wzglad na Boga oraz nieche¢d przez wzglad na
Boga. Wiele oséb zaklada, ze nie powinno by¢ zadnego miejsca dla
uczud takich jak nieche¢é czy nienawisé, ze szlachetnos¢ charakteru
powinna skutkowaé tym, ze wszyscy s naszymi przyjaciétmi. Is-
lam zachgca oczywiscie muzutmanéw do rozwijania relagji z ludz-
mi, wiacznie z niemuzutmanami, opartych na szczeroéci, uczci-
wosci i mitosierdziu. Cztowiek oddany wyzszym wartosciom nie
moze jednak pozostawaé obojetnym na zlo czy opresjg, prébujac
zachowa¢ z kazdym przyjazne relacje. Czlowiek taki w nieuniknio-

7Ibid., nr5,s. 125.
8 Al-Madzlisi, 1983, Ixvi, s. 238.
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ny sposéb zdobedzie przynajmniej kilku wrogéw, czy tego chce,
czy nie. W kazdym spoleczefistwie zawsze istnie¢ bedg ludzie Zli
i dobrzy, sprawiedliwi i despotyczni. Sktonnos¢ do dobra nie jest
mozliwa bez odrazy wobec zta.

Kiedy dwie osoby czuja, ze chcg zblizy¢ si¢ do siebie i zostaé
przyjaciétmi, powodem tego jest zwykle ich podobiedstwo do
siebie na tym czy innym poziomie. W swym Masnawi Rumi
przytacza dwie opowiesci ilustrujace ta prawidlowos¢. W pierw-
szej z nich znany i bardzo madry grecki lekarz poprosit swych
uczniéw o podanie mu lekarstwa na chorob¢ umystowa. Zszoko-
wani uczniowie zaprotestowali: ,jeste$ przeciez najmadrzejszym
cztowiekiem, jakiego znamy”, on jednak powiedziat im, ze po
drodze do nich spotkat szaleica, ktéry widzac go, zatrzymat si¢
i usmiechnat si¢ do niego, dodajac: ,,jesli spojrzenie na mnie spra-
wito mu rado$¢, musi by¢ migdzy nami jakies podobieristwo”.
W drugiej opowiesci pewien medrzec obserwowal nietypowa
przyjazn migdzy krukiem a bocianem, nie mogac zrozumie¢, jak
te dwa ptaki, pochodzace z réznych gatunkéw i nie majace ze
soba nic wspélnego, moga chcie¢ si¢ przyjazni¢. Kiedy jednak
podszedt do nich blizej, by przyjrze¢ im si¢ uwazniej, zauwazyt,
ze obydwa ptaki miaty tylko po jednej nodze.

Islam kfadzie duzy nacisk na konieczno$¢ braterstwa i przyjaz-
ni z ludZzmi wiary i z ludZzmi dobrymi, méwiac jednoczesnie o ko-
niecznosci stawiania czota ztu i ludziom niesprawiedliwym. Mitos¢
jest oczywiscie, wedlug islamu, uniwersalna, a sam Prorok zostal
postany jako wyraz milosierdzia dla wszystkich ludzi (21:107).
Nawet sprzeciwianie si¢ ludziom ztym i niesprawiedliwym powin-
no wigc wynika¢ z miltosci. Rozumiemy, ze walka z kim$ takim jak
Hitler i che¢¢ ukarania go lub nawet zupelnego wyeliminowania
jesli to konieczne, to przejawy mitosci wobec calej ludzkosci i pra-
gnienia oszczedzenia jej cierpien. Istnieje pickna opowies¢ o krélu
-tyranie, ktéry poprosit pewnego poboznego cztowicka, by si¢ za
niego pomodlit. W odpowiedzi na ta prosbe cztowiek 6w pomodlit
si¢ o $mier¢ kréla, kedry wykrzyknat: ,,przeciez poprositem cig, by
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pomodlit si¢ za mnie a nie przeciwko mnie!”, na co czlowiek ten
odrzekt: ,,doktadnie to zrobitem. Lepsze bytoby i dla ciebie, i dla
wszystkich ludzi, by twoje zycie si¢ zakonczyto - ludzie mogliby od
ciebie odpoczaé, ty natomiast nie powickszylbys juz liczby swych
czyndéw, za ktére bedziesz musiat odpowiedzie¢”.

Inteligentna mito$¢ pragnie dobra calej ludzkosci, a nie tylko
ograniczonej liczby oséb. Latwo jest zrobi¢ cos dobrego dla jednej
osoby, co sprowadzitoby nieszcz¢scie dla wigkszej liczby ludzi. Se-
dzia wypuszczajacy na wolnos¢ winnego przestgpce robi dla niego
co$ dobrego, kosztem jednak bezpieczenistwa calego spoteczefistwa
jak i samego ideatu sprawiedliwosci. Nasze osobiste odczucia nie
powinny przystania¢ nam wigkszej prawdy.

Milo$é i rozum

Mitos¢ powinna by¢, wedtug islamu, harmonizowana z rozu-
mem. Czesto powtarzajacym si¢ motywem w naukach i instruk-
gjach pozostawionych przez wielkich teologéw i mistykéw jest
porada, aby nie dopuszcza¢ do sytuacji, w ktérej mito$¢ czyni nas
Slepymi na prawdg. Kochajac kogos, rzadko zachowujemy wobec
tej osoby neutralno$¢ i bezstronnos¢, chyba ze nasza mitos¢ wspét-
gra z rozumem. Z tego powodu nawet suficcy muzutmanie, znani
z nacisku jaki ktada na mito$¢, starajg si¢, by nie przejmowata ona
wszystkich aspektéw ich zycia. Siradz al-Din napisat:

»ouft musi by¢ uwazny, czujny, umieszcza¢ wszystko na whasci-
wym miejscu i w odpowiednich proporcjach (...) z takiego punktu
widzenia sufizm jest w wickszym stopniu droga poznania niz droga
milosci, odrzucajac stronniczo$¢, jaka w nieunikniony sposéb wia-
ze sie z mitoscia.”’

? Siraj ed-Din, 1989, s. 234.
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Milo$é cztowieka do Boga

Islam oczekuje od swoich wyznawcéw, by przyznawali Bogu
pierwsze miejsce w swoich sercach i by zadna inna milo$¢ nie prze-
wyzszata ich mitosci do Boga. Koran méwi:

Powiedz: ,,Wasi ojcowie, wasi synowie, wasi bracia, wasze
zony, wasze rodziny, wasze bogactwa, ktére zdobyliscie, intere-
sy, o ktére sie boicie, ze upadna, i domy, ktére sobie upodobali-
$cie, jesli wszystko to jest wam drozsze niz Bég, Jego Wystannik
i walka dla sprawy Boga, to zaczekajcie na Boga, ktéry to osa-
dzi. Bég nie prowadzi droga prosta ludzi niegodziwych.” (9:24)

Widzimy wiec, ze w przypadku konfliktu miedzy oddaniem
Bogu a przywiazaniem do tego, co kochamy, powinnismy by¢ go-
towi na poswiecenie tego, co nam drogie. Jesli wiemy na przyktad,
ze Bég oczekuje od nas poswigcenia, by chroni¢ czyje$ niewinne
zycie lub broni¢ bezpieczenstwa naszego kraju, nie powinni$émy
pozwoli¢, by nasze umitowanie fatwego zycia na tonie rodziny
powstrzymato nas przed doktadaniem wysitkéw na Jego drodze.
Prawdziwym wierzacym jest wigc osoba, ktéra nie tylko kocha
Boga, ale ktéra kocha Boga ponad wszystko inne. Koran méwi:

Sa wsréd ludzi i tacy, ktérzy przyréwnuja innych do Boga
i miluja ich tak, jak powinni mitowaé Boga. Jednak najsilniej
miluja Boga ci, ktérzy uwierzyli. (2:165)

Dlaczego jednak mieliby$smy Boga kocha¢? Jednym z powodéw
jest wedlug islamu fakt, ze jest On najdoskonalsza i najpickniejsza
istota, jaka cztowiek jest w stanie sobie wyobrazi¢, z samej naszej
natury aspirujemy wigc do owej doskonatosci i pickna oraz mitu-
jemy je.

Wielu uczonych islamu, szczegélnie tych, ktérych teologia pod-
parta byta gleboka duchowoscia i mistycyzmem, twierdzito, ze kazdy
cztowiek odczuwa w swym sercu mitos¢ do Boga, nawet jesli nie zda-
je sobie z tego sprawy. Wedtug nich nawet ludzie niewierzacy, ktd-
rych zyciowe cele sg catkowicie $wieckie, kochajg i czcza to, co jest
wedlug nich przejawem dobra. Osoba bedaca w pogoni za wladza
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nigdy nie zostanie zaspokojona, nawet gdyby zostata prezydentem,
zaczetaby mysle¢ o jeszcze wickszej whadzy i kontroli. Zadna ziem-
ska wladza nie uspokoitaby ostatecznie jej serca, zacz¢laby wige my-
$le¢ o podoboju innych planet. Jest tak jednak, poniewaz uczynita
z wladzy swéj najwyzszy ideal. Mistycy islamu, tacy jak Ibn Arabi,
opierajac si¢ na naukach Koranu, uwazaja, ze prawdziwa przyczyna
takiego stanu rzeczy jest fakt, ze wszyscy podswiadomie dazymy do
ostatecznego dobra i ideatu, a wigc do Boga. Koran méwi: cztowie-
ku, zmierzasz do swego Pana i spotkasz si¢ z nim. (84:6) Wielu
z nas nie dostrzega w tych dazeniach, ze owym najwyzszym dobrem
jest Bég. Dlatego stawiamy sobie w Jego miejsce inne wartosci, jak
pienigdze czy wladza. Koran méwi o tym: Czy widziales tego, kt-
ry swoje pragnienia obral sobie za boga? (25:43)

Kiedy ludzie ustanawiaja jako swéj najwyzszy ideat co$ inne-
go niz ich wrodzona mito$¢ do Boga, najwyzsze dobro pozostanie
poza ich zasiegiem, co prowadzi¢ bedzie do frustracji i braku szcze-
$cia. Jak méwit Ibn Arabi:

,Nikt nie kocha nigdy niczego précz Boga, to On bowiem kryje
si¢ za wszystkim, co jest przez ludzi kochane. Kazda istota kocha.
Oznacza to, ze caly wszechswiat kocha i jest kochany, i w rzeczywi-
stosci obiektem tej mitosci i czci jest Bég. Kiedy czlowiek czci co$
innego, jest tak, poniewaz blednie wyobraza sobie w tym czyms
boskos¢, w innym wypadku nie czcilby tego. Bég méwi w Koranie:
Twéj Pan nakazal, aby czes¢ oddawad wylacznie Jemu (17:23)
Podobnie jest z mitoscia. Nikt nie kochat nigdy nic précz swego
Stworcy. To On kryje si¢ za miloscia do Zejnab, Su'ad, Hind, Lejli,
zycia doczesnego, pieniedzy, pozycji spotecznej i wszystkiego inne-
go, co mituja ludzie.”"

Ibn Arabi dodat tez: ,Kiedy mistyk styszy wiersz lub pochwate
czegokolwiek, styszy jedynie wiersz o Bogu i pochwale Boga, widzi
Go bowiem za zastong”!".

19 Tbn Arabi, 1994, tom 2, 5.326.
1 Tbid.
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Innym powodem milosci do Boga jest odzwajemnienie Jego mi-
tosci i blogostawieistw. Literatura na temat ogromu Jego mitosier-
dzia i blogostawienstw, jakimi obdarza ludzi, wlacznie z tymi, kté-
rzy Go odrzucaja, jest w tradycji islamu bardzo obszerna. Ludzie
kochajg tych, ktérzy wyrzadzaja im dobro, doceniajac je i odczu-
wajac za nie wdzigczno$é. Prorok powiedzial: ,Mituj Boga, czyni
bowiem wobec ciebie dobro i obdarza ci¢ blogostawieristwami”'?.

W tradycji islamu znajdujemy przekaz o tym, ze Bég powiedziat
zarébwno Mojzeszowi jak i Dawidowi, pokdj z nimi: ,Mituj mnie
i zachecaj ludzi, by mnie mitowali”"?. Gdy zapytali Go, w jaki spo-
s6b maja zachgca¢ do tego ludzi, odpowiedzial: , Przypominaj im
o moich blogostawieristwach, myslac o nich, odczuwaja bowiem
wdzieczno$¢” ',

W modlitwie znanej jako ,szeptana modlitwa wdzigcznych”,
Imam Sadzdzad, pokdj z nim, powiedziat:

,Boze méj, nieprzerwany potok Twojej taski sprawit, ze po-
czufem si¢ zbyt pewnie, coraz mniej wyrazajac moja wdzigcznosé
Tobie. Ogrom Twych blogostawienstw sprawit, ze przestalem Cig
wystawiaé. Przyplyw Twojej zyczliwo$ci odciagnat mnie od glosze-
nia Twojej chwaly.”

Dodat nastepnie:

»Boze méj, moja wdzigcznos¢ blednie przed ogromem Twych
blogostawienistw, moje gloszenie Twojej chwaly niknie przy Two-
jej szczodrosci wobec mnie. Twoja faska przyodziala mnie w szaty
wiary, a Twoja dobro¢ opuscita na mnie zastong godnosci. Twoje
blogostawieristwa sa obfite, ale méj jezyk jest zbyt staby, by je zli-
czy¢. Twoja faska jest ogromna, ale nie jestem w stanie ogarnag jej
rozumem. Jak wigc mégtbym prawdziwie Ci dzigkowaé?”"

Czlowiek wierzacy bedacy u poczatku swej duchowej podrézy
ku Bogu najpierw rozpoznaje ogrom Jego task i blogostawieristw,

12 al-Dajlami, 1370 A.H., 5.226.

13 al-Madzlisi, 1983, tom 8, 5.351; tom 14, s. 38.
1 Tbid.

5 Al-Sahifa Al-Sadzdzadijja, s. 153-154.
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bedacych dla niego wsparciem i ufatwiajacych mu zycie. Nabie-
rajac podczas swej zyciowej podrézy mistycznego spojrzenia na
$wiat, zaczyna zdawacd sobie sprawe z tego, ze wszystko co w tym
$wiecie dobre pochodzi od Boga. Czytamy w Koranie: Kazde do-
bro, ktére ciebie spotyka, pochodzi od Boga, kazde zlo, ktére
cie dotknie, jest od ciebie samego. (4:79) Kiedy kto§ powoduje
niestuszne cierpienie, przyczyna moze by¢ jedna z nast¢pujacych
rzeczy badz ich potaczenie:

Brak wladzy. Osoba uciskajaca innych moze czyni¢ to, by uzy-
ska¢ z tego jaka$ korzy$¢ lub poniewaz nie jest w stanie si¢ przed
tym powstrzymac.

Brak wiedzy. Mozna mie¢ jak najlepsze intencje, a mimo to czy-
ni¢ co$ szkodliwego na podstawie ztych informacji lub biednych
wnioskéw.

Nienawis¢ bgdz wrogosé. Kto§ moze by¢ w stanie czyni¢ dobro
oraz wiedzie¢, w jaki sposdb to robi¢, jesli jednak brakuje mu zycz-
liwosci lub wreez odczuwa niecheé czy wrogo$é wobec innej osoby,
czuje, ze musi da¢ upust swojemu gniewowi i nienawisci.

Mysliciele islamu argumentuja, ze poniewaz zadna z tych rzeczy nie
dotyczy Boga, jest On bowiem Wszechwladny, Wszechwiedzacy i Mi-
losierny, nie wyrzadza On swym stugom zadnej niesprawiedliwosci.

Obraz Boga w islamie jest wigc obrazem petnej mitosci, mito-
siernej i szczodrej istoty, ktéra kocha swe stworzenia bardziej, niz
sa one w stanie kocha¢ jg lub siebie i ktérej gniew wynika z mitosci
ijest jej podporzadkowany. Wszyscy muzuimanie sa co do tego
zgodni, nawet jesli rézne grupy w islamie podkreslajg to bardziej
niz inne. Muzutlmanscy mistycy bardziej skupiajg si¢ na tym bo-
skim atrybucie niz na przyktad filozofowie czy teologowie, nikt
z nich jednak nie zaprzecza obrazowi petnego milosci i mitosierne-
go Boga. Czytamy w Koranie, ze w odpowiedzi na prosb¢ Mojzesza
o dobre zycie w tym $wiecie jak i w przyszlym Bég powiedziat: Zsy-
fam kare na tych, ktérych wybiore, chociaz Moje milosierdzie
obejmuje wszystko (7:56). Czytamy réwniez, ze grupa anioléw
unoszacych Boski Tron modli si¢ nastgpujacymi stowami: Panie
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nasz, milosierdzie Twoje i wiedza obejmuja wszystko. Przebacz
tym, ktérzy sie nawrdcili i podazaja Twoja droga, i oszczedzié
im kary w ogniu piekielnym (40:7).

Istotne jest podkreslenie, ze chociaz poziom mitosci Boga do
Jego stug zalezy od ich zastug, nie sa jej catkowicie pozbawieni na-
wet ztoczyricy i ludzie, ktérzy Go catkowicie odrzucaja. Mituje ich
On duzo bardziej, niz na to zastuguja. Czytamy w Koranie:

Powiedz: ,,Studzy Boga, ktérzy zgrzeszyliscie, nie traécie na-
dziei na Boze milosierdzie, albowiem Bég odpuszcza wszystkie
grzechy. On jest Przebaczajacy i Milujacy”. (39:53)

Kluczowa jest w tym kontekscie idea skruchy i przebaczenia.
Koran wielokrotnie wspomina o nieustajacej mozliwosci wyrazenia
zalu za swe uczynki i zwrécenia si¢ ku Bogu. Méwi na przyktad:

A jezeli kto$ po popelnieniu przestepstwa okaze skruche
(nawrdci si¢) i wynagrodzi szkode, wtedy Bég spojrzy na niego
laskawie. Zaprawde, Bog jest Przebaczajacy i Milujacy. (5:39)

Bég nie tylko przebacza tym, kt6rzy prosza o Jego przebaczenie,
czgsto wreez zamienia ludzkie zte uczynki w dobre. Tym, kedrzy
okazuja skruche, wierza i czynig dobro, Bég zamieni zle uczynki
na dobre. Bég jest najbardziej Przebaczajacy i Milujacy. (25:70)

Warto zauwazy¢, ze Koran przedstawia Boga nie tylko jako
przyjmujacego skruche swoich stug, ale wrecz jako Tego, kté-
ry pierwszy zwraca si¢ ku tym z nich, ktérzy okazali Mu w jakis
sposob niepostuszenstwo, zachowujac jednak w sercu umitowanie
dobra i prawdy (lub, uzywajac koranicznego jezyka, ich serca nie
zostaly zapieczgtowane). Jak odnotowuje S. H. Tabataba’i w swym
dwudziestotomowym komentarzu do Koranu pt. A/-Mizan, kiedy
grzesznik zwraca si¢ ze skruchg ku Bogu, Bég zwraca si¢ ku niemu
dwukrotnie: pierwszy raz, by da¢ mu mozliwo$¢ dobrowolnego
wyrazenia zalu za grzech i drugi raz, by okaza¢ mu przebaczenie.
Moéwi o tym sam Koran:

(..) zrozumieli, ze jedyna droga ucieczki jest droga do Boga.
Woéwczas Bég zwrocil si¢ ku nim, aby sie nawrdcili. Bég czesto
przebacza i okazuje litos¢é. (9:118)
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Wedlug muzutmanskich mistykéw, mitos¢ do Boga jako naj-
pickniejszej i doskonalej istoty bedacej Zrédtem wszelkiego dobra,
staje si¢ na drodze duchowej tak silna, ze zaczyna wypelniaé cale
ludzkie serce. Jednocze$nie swiadomos¢ swej stabosci i niedoskona-
tosci w obliczu Boga staje si¢ tak gleboka, ze prowadzi do poczucia
nico$ci, w ramach ktérej cztowiek traci poczucie swej odre¢bnosci,
zaczynajac utozsamiaé si¢ ze wszystkim, co dobre. Z niektérych
hadiséw wynika wrecz, ze prawdziwy stuga Boga, ktérego wola
roztapia si¢ w Jego woli, jest w stanie czynié¢ rzeczy niezwykle'.

W swym dziele Saadat Nameh Szejch Mahmud Szabistari przy-
tacza opis réznych etapéw duchowej podrézy ku Bogu:

»otuzba Bogu i czczenie Go podyktowane jest przez Milosier-
nego kazdemu stworzeniu, ludziom jak i dzinnom, stosuja si¢ do
tego nakazu jednak tylko wybrani. Bég powiedzial: Stworzylem
dzinny i ludzi tylko po to, aby Mnie czcili (51:56). Owa cze$¢
prowadzi cztowieka do modlitwy, nast¢pnie do mysli mistycznej,
a kiedy rozpala si¢ ptomieni gnozy, widzi on prawde wewnetrznym
okiem kontemplacji. Madro$¢ taka pochodzi z zyczliwosci, bedac
jej owocem. Na samym koricu przychodzi za$ mito$¢, ktéra prze-
kracza wszystko inne. Mito$¢ eliminuje odr¢bno$é, czyni nas jed-
nym, az nie pozostaje ani ,moje” ani ,.twoje”."”

W swym dziele ,Rzeczywisto$¢ mitosci” Suhrawardi twierdzi, ze
ta duchowa podréz oraz jej etapy wyrastaja z cnoty (ktéra wiaze
on z poznaniem Boga), milosci (ktérg wiaze z poznaniem siebie
samego) oraz refleksyjnego smutku (bedacego wedlug niego wyni-
kiem $wiadomosci tego, co nie istnialo a potem zaistnialo). Wierzy
on, ze znajomos¢ samego siebie prowadzi do §wiadomosci boskich
aspektéw jazni. Jest to koncepcja obecna w niektérych hadisach,
moéwiacych o relacji migdzy znajomoscia samego siebie a pozna-
niem Boga. Prorok Muhammad powiedzial: ,Kto zna siebie, ten

' Mizan al-Hikmah, tom 6, s. 13, nr 11317.
7 Cytat z: Beyond Faith & Infidelity: The Sufi Poetry and Teachings of Mahmud Shabistari,
L. Lewisohn, 1995, 5.231-232.
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zna swego Pana’'®. Suhrawardi uwazal, ze smutek jest wynikiem
refleksji nad stworzonym porzadkiem rzeczy, w ktérym czlowiek
oddalony jest od swych prawdziwych korzeni®.

Mitos¢ do Boga ujawnia si¢ wedtug islamu we wszystkich aspek-
tach ludzkiego zycia. Ksztattuje wszystkie ludzkie formy mitosci
jak i niecheci czy nawet nienawisci. Ksztattuje stosunek do samego
siebie jak i sposéb traktowania innych. W bardzo znanym hadisie
zwanym hadisem natafil (czyli hadisem o nadobowiazkowych ak-
tach religijnych) czytamy:

»Stuga moj zbliza si¢ do mnie poprzez natafil, zaskarbujac sobie
moja mito$¢. Kiedy za$ go miluje, staj¢ si¢ uszami, keérymi stucha,
oczyma, ktorymi patrzy, jezykiem, ktorym méwi oraz reka, kedra trzy-
ma. Kiedy mnie wzywa, odpowiadam, kiedy mnie prosi, daj¢ mu™.

Czlowiek, ktéry prawdziwie kocha, nie jest w stanie sprzeci-
wic si¢ obiektowi swej milosci lub nie spetni¢ jego zyczen. Imam
Dzafar as-Sadiq, pokéj z nim, powiedzial: , Twierdzisz, ze kochasz
Boga, ale jeste§ Mu niepostuszny? To niesamowite. Gdybys méwit
prawdg, bylbys Mu postuszny, kochajacy jest bowiem ulegly wobec
ukochanej osoby”*!. W Koranie czytamy:

Wierzacy! Jezeli niektérzy z was odejda od religii, to Bég
szybko na ich miejsce przyprowadzi innych, ktérych poko-
cha i oni Jego pokochaja. Oni beda pokorni wobec wierzacych
i nieugieci wobec niewierzacych. Beda walczy¢ na drodze Boga
i nie beda obawiad sie krytyki tych, ktérzy ich krytykuja. To jest
laska Boga, ktéra obdarza, kogo zechce. Bég jest Wszechwtad-
ny i Wszechwiedzacy. (5:54)

Historia islamu pelna jest przykladéw oséb bedacych uciele-
$nieniem takiej przyttaczajacej milosci do Boga i Jego religii. Jedna
z takich oséb byl czarnoskéry niewolnik, Bilal al-Habaszi. Mek-

Na temat samopoznania (marifat al-nafs) zob. Muhammad Ali Shomali, Samopoznanie,
SJM, 2009.

1 Wigcej na ten temat w: Subrawardsi and the School of lllumination, Mehdi Amin Razavi, 1997.
20 al-Kulajni, 1397 A.H., tom 4, s. 54.

2! Mutahhari, 1985, roz. 6.



kariscy poganie z klanu Kurejszytéw poddali go torturom, prébu-
jac zmusi¢ go do odrzucenia islamu i uznania zwierzchnictwa ich
bozkéw. Potozyli go oni na goracych kamieniach w niesamowicie
upalny dzien, przygniatajac jego klatke piersiowa cigzkimi gltazami
oraz oktadajac go cierniami. Abu Bakr, zamozny towarzysz Proroka,
przechodzit nieopodal i ustyszat krzyki Bilala. Zblizyt si¢ i doradzit
mu, by ukryt swa wiare, by potozy¢ kres torturom, Bilal jednak nie
byl na to gotowy. Opisujac to zdarzenie, Rumi przytacza nastgpu-
jace stowa Bilala: ,Milo$¢ ujarzmia wszystko i ja jestem przez nia
ujarzmiony. Jej lepota czyni mnie I$nigcym niczym storice”.

Ludzka milo$¢ do innych ludzi

Od wierzacej osoby majacej w swym sercu mito$¢ do Boga ocze-
kuje si¢ mitosci i zyczliwosci wobec Jego stworzeni. Prorok powie-
dzial:

,O stugo bozy, niech twa mito$¢ oraz nieche¢c¢ beda tylko przez
wzglad na Boga, nikt bowiem nie osiagnie bez tego Jego przewod-
nictwa ani nie skosztuje smaku wiary, cho¢by wiele si¢ modlit i po-
Scit™.

Nie jest wigc mozliwe, by osoba kochajaca przez wzglad na Boga
nie kochata stworzonych przez Niego ludzi. Wspominajac o czlon-
kach Domu Proroka, ktérzy poscili przez trzy dni oddajac kazdy
najmniejszy kes jedzenia ubogim, sierotom i niewolnikom, Koran
méwi: Z milosci do Boga karmili biednego, sierot¢ i niewol-
nika. Oni méwia: ,,Karmimy was ze wzgledu na oblicze Boga
i nie chcemy od was ani nagrody, ani podzigkowania”. (76:8-9)

W bardzo znanym hadisie Prorok powiedziat: , Wszyscy ludzie
sa czedcig rodziny Boga, ci wige, ktdrzy sa najblizej Niego, najbar-
dziej stuza reszcie rodziny”*.

2 Masnawi.
2 al-Madzlisi, 1983, tom 27, s. 54.
# Hemjari, 1417 A.H., 5.56.
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Wedlug innego hadisu, podobnego do jednego z fragmentéw
Nowego Testamentu (Mt 25:31-46), w Dniu Sadu Bég zapyta
czg$¢ ludzi, dlaczego nie odwiedzali Go, gdy byt chory, dlaczego nie
nakarmili Go, gdy byt glodny i nie dali Mu pi¢, gdy byt spragnio-
ny. Ludzie ci spytaja: ,jak byloby to mozliwe skoro jeste§ Panem
catego $wiata?”, na co Bég odpowie: taka a taka osoba byta chora
i nie odwiedziliscie jej, kto$ inny byt glodny, ale nie daliscie mu
jes$¢, inny zas byt spragniony i nie dali$cie mu wody. Czy nie wiecie,
ze czyniac, to znalezlibyscie mnie przy nich?®

» al-Hilli, 1982, s. 374.
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ZAKONCZENIE

Widzimy, ze mitos¢ odgrywa wedlug islamu kluczows role
w etyce, mistycyzmie, teologii czy nawet filozofii. Nie da si¢ nakre-
§li¢ petnego obrazu $wiata wedtug islamu, od jego stworzenia az po
sposob w jaki Bég traktuje ludzkosé, bez siggnigcia po koncepcje
mitosci. Sam Bég jest jej Zrédlem i to z mitosci stworzyt caly $wiat.

Sposéb, w jaki traktuje On ludzko$¢, wynika z mitosci. Sama
wiara jest forma umitowania pewnych prawd i wymaga ciagltego
odwolywania si¢ do milosci, majacej wypelnia¢ ludzkie serca i kie-
rowa¢ réznymi aspektami ich zycia. Mitos$¢ do Boga wzrasta wtedy,
gdy zmniejszamy swéj egoizm. Gdyby udalo nam si¢ catkowicie
wyeliminowaé go z naszego zycia, osiagneliby$my doskonatos¢,
a naszg jedyna motywacja byloby zadowolenia Boga.

Mito$¢ do Boga i wolnos¢ od egoizmu osiggnaé mozna poprzez
poswiecenie swoich pragnieni na drodze Boga i stuzby Jego stwo-
rzeniom oraz dostrojenie swojej woli do Jego woli. Na tym etapie
znika wszelkie poczucie poswigcenia oraz cierpienie. Przewodni-
kami w tej podrézy milosci sg za$ etyczne wskazdéwki oparte w na-
ukach prorokéw.
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